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(६) 

है कि जब भी ये आलेख पत्न-पत्रिकाओं के माध्यम से जन-जन तकः 
पहुँचे, न फेवल मेरे आत्मीयजरनों ने, आपितु तटध्य समीक्षकों ने भी 
मुक्के बधाईयां देकर अत्यधिक उत्साहित किया है। इस संग्रह के कुछ 
लेख तो ऐसे हैं , जो अनेक देनिक, साप्ताहिक पत्र-पत्रिकाओं में बहु 
चचित होकर जन-चेतना को नये चिन्तन की ओर प्रद्बत्त करने में 
सहयोगी बने हैं | प्रस्तुत पुस्तक में एक ओर अनुसन्धान की परिक्रमा 
है, तो दूसरी ओर पू'जीवाद के अवशेर्षों तथा धर्माचार्यो' के गुदडम 
पर भी तीखा प्रह्यार | कुछ मिलाकर यह ऋछृति जहाँ विगत को वर्तमान 
के साथ योजित करती है, वहाँ वर्तमान की धूमिलता को निरस्त कर 
अनागत को स्वर्णिम करने की क्षमता को भी उजागर करने में भीः 
योगमूत हो सकेगी, ऐसा विश्वास दे। 

मर्यादा-पुरष आचार्य भ्री मिक्तु को आराध्य के रूप में पाकर 
कतकृत्य हूँ, वर्हाँ उनके &रा प्रगति का सम्बल पाकर भी परितृष्त हूँ । 
जिस प्रकार अब तक उनका मुझे आधार मिला है; भविष्य में उससे 
ओर अधिक के लिये आगकांक्षी हूँ, ताकि उनके द्वारा निदर्शित साधना 
पथ पर अग्नसर द्वोकर उस ज्योति को प्रज्यलित रखने में अपना योग 
अपित कर सकूँ । 

अणतब्रत परामशंक मुनिश्नरी नगराजजी डी० लिट्‌० मह्दान्‌ विभूति हूँ । 
वे अपने सहवर्तियों को प्रगति का जितना अवकाश देते हैं, अन्य 
साधकों में वह उदारता विरल ही दृश्य होती दे । मुझे उन्होंने बनाया 
और मेरी प्रगति को सदेव अपनी प्रगति माना | में उनके प्रति अत्यन्त 
श्रद्धावनत हूँ । 


बि० सं० २०३१ माघ शुक्ला ७ 


हे हन्द्र क्र $ थ्‌ 'छ 
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उनकी समिपता जत्यधिह रोछ-हव, ध्यर्श के वादर्नीवीदे) उतोटी 
पल्लाफ, हास्य-पिनीद, सिनेमान्दजन, हुत्ससनी के परापण आदि में मुलर 
दो उठती दे। अचा-ुसा समय राजनंतिक नताओों सनुम्र८ से 
इफ्ताल, युलूस, मारेबाजी, गेराथ जादि जयामानिक प्रटृक्तियों में 
सला जाता दे । अपने निर्माण, अल्ययन, सात्कृतिक शान आदि से व 
बहुत दूर रद जाते ६ । परिणाम यद दीता हे। अब उन पर पारिवारिक 
दायित्व आता दे, वे लग्खड़ा जाते & और अपनी असफलता के लिए 
अभिभावकों तथा सामाजिक व्यवस्थाओं को कोसने लगते दूँ | थे अपर्नी 
अ्रष्ि के रंज का जदर बड़ों पर उंड़ेल कर लीज ओर निराशा के शिंकीरे 
दो जाते ६ । 

सहज द्वी यद चिन्तन उभरता है, युवर्को की सक्रियता के दुदपयोग 
को केसे रोका जाये ? सामान्यतः देखा जाता है, किश्योरावत्था को पार 
कर ज्यों दही जवानी की देदली में पेर रा जाता है, अभिमावर्को 
समाज के अग्रणी व्यक्तियों और घर्माचार्यों द्वारा उचित सार्ग-दर्शन नं 
दिया जाता । बहुत सारे नव युवर्कों का तो भगवान्‌ के भरोसे छोड़ 
दिया जाता है । जिधर चा्ँ, वे जा सकते £ । उनके लिए कोई दिखा 
संकेत नहीं दोता दे । याद वे उट्दी रास्ते पर चल पड़ते £, तो उनके 
भाग्य की बात है । यदि भटक जाते मैं, तो उन्हें जी भर कर फोसा 
जाता है, वुरा-मला कहा जाता है और यह खिताब भो मिल जाता दे 
कि आजकल के युवक किसी की कुछ सुनते-मुनाते हैं नद्दी, अपनी मन 
मानी द्वी करते ६। ऐसा भी देखा जाता दे कि बहुत तारे अनजान 
अभिभावक इसका भी निर्णय नहीं कर पाते कि उन्हें अपने नव युवकों 
को किस ओर बढ़ाना है । समाज के अग्मणी व्यक्ति तो दस बारे में 
सर्वथा मूक दी ४ । अधिकांश घर्माचायों को अयने सम्प्रदाव की खुरद 
त्मक प्रवृत्तियों से दी अवकाश नहीं मिछता। युत्रकों को रचनात्मक 
प्रवुत्तियोँ की ओर अग्रसर करना तो उनके कार्यक्रम का अंग दी नी 
है । ऐसी छ्थिति में यदि युवक उन्मुक्तता की ओर घढ़ जाते हैं, तो 
मात्र उन्हें दी दोपी ठदराना कहाँ तक संगत दो सकता 


*। उसझी उदोपत है मिदाकर भिद्लेड अरन की । मुद्द भक्ति को 
रै वस्थित ८+ 3 वि्यि्‌ बाय ३ उस्रद्रा २ गंनश्मक हुए निग्प्र 
उच्सा ए :)- हम्राम पे; दिए पड; अनछ रपों | पैननात्यक्ष ह्द्धि २ 
फातो ३॥ ना मे | प्तफ त पहन बा फनी के) नगर नहर 
ह्फ में ब्प: ग्त्यिक् 5; हर आगे 4६३ गा फनी सात, फ लिए फ्सिप 
उपयोगी बम सता ३ | पड स्थाए पाडां का [| उन्ए बा पुनिय 
श्त्ति बरड्भार व जाग साफ गढ़, तो ॥) अपनी ताकयता 9 स्प- 
प्‌ गर-हतत, समाज पर्जरत तय धाम ; श्त डे छिए आबव 
स्र्द्र्पे | व्यय 
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8 उत्स एक : धारा अनेक 
चाहते हैं | वे चाल पद्धतियों में उन्मेप के हामी होते हैं। उनकी 
चिन्तन है, बंघे-बेंघाये दायरे में रहकर व्यवसायिक, शैक्षणिक, समा 
जिक तथा वार्मिकक्षेत्र में प्रगति नहीं की जा सकती | इस वेशारनिक 
युग में नई पद्धतियां विकास का विशेष निमित्त तन सकती हैं, अतः 
उनसे मुह क्यों मोड़ा जाये ! वे मार्ग-दशन को बुरा नहीं मानतें, 
किन्तु, प्रतिक्षण का आवश्यक-अनावश्यक हस्तक्षेप उन्हें ब्रीखला देंतां 
है। वे चाहते हें, उन पर विश्वास किया जाये। हो सकता ५ वें 
किसी कार्य में असफल भी हो जायें । किन्तु, बद्द असफलता निराशा को 
प्रश्नय देने वाली न होकर भावी प्रगति का आधार बन सकती दे । जब 
तक दांयित्व नहीं डाला जायेगा, कार्य के साथ किसी का तादात्म्य भी 
नहीं जुड़ पायेगा | बुजुर्ग सारा संचालन अपने हाथ में रक्षना चादते 
। वे चाहते हैं, युवक उनके द्वारा निदिए कार्य ही करते रहें । 
उनके द्वारा खींची गई रेखा से आगे न बढ़ें । जीवन भर वे उनकी 
नकेल में रहें । जिस युवक के मन में स्वतन्त्र व्यक्तित्व-निर्माण की 
आकांक्षा द्वोगी, तर इसे अपने लिए अर्ठा समभेगा। विनय ओर 
पारम्परिक पद्धति का अक्षण्ण रखता हुआ वद बोल कुछ भी नहीं 
पायगा, किन्तु, उसकी घुटन बढ़ती चली जायेगी, जो उसकी कार्यजा 
शत को एक दिन पुणंतः छुण्डित कर दगी। 
प्राचीन युग में धम्पन्ग परिवारों के सुबक अपने कर त्व-विकास 
के लिए मुख-मुविधाओं को ठुकराकर अन्य प्रदर्शों भ॑ व्यापार के 
नामरा शब्रमणु किया करता 4। वदा से अगुदयी तथा सम्पत्ति का 
अ्जन कर डीडसे तथा जपने परिश्रम पर मोरतर का अनुभव करते | 
बसा करते ८ए उन्दें नह संकर्ा का सामना करना पढ़ता था। उतसत 
बुग में वयूक बताता मे परत ध्रविदठा तथा बेघव की सपरनी शांवी 
समदति दुए नी उस दी चब कुछ अंदर नदी दव थ। सपने परार्षम 
को डसन अनुच्यूत करना 4 अपनाअवम कर्तन्व मानते से । 
धुत थी वदुहयल नबढ़ी दक मवेंद ज्यादित अपनी दे बी अदद्या 
हे बरस ने साड पु का बई-दााविव धषिकर जवताव एवं घर 


युवा वर्ग : यथार्थ का अकत थे समीक्षण पर 


कार्मो से भी मुक्त हो जाते ये | मुक्त व्यक्ति अपना शेप समय 
चार्मिक अनुचिस्तन तथा सामाजिक प्रदृत्तियों के विकात में ही व्यतीत 
किया करते थे । जिस ज्येष्ठ पुत्र को दायित्व सॉपा जाता था, उत्के 
प्रशिक्षण व परीक्षण की भी कई विधियाँ हुआ करती थीं। उनमें 
उत्तीर्ण होने फे बाद पारिवारिकों की उपध्यिति में कार्य -मार व्यवस्थित 
विधि से सौंप दिया जाता था तथा रद-प्रमुख तटस्थ पर्यवेक्षक तथा 
परगमरशंक के रूप में रहता था। दोनों ही पद्धतियों में कर्तव्य का 
स्वतन्त विकास द्ोता था । पहली पद्ध ति में व्यक्ति स्वर्य का निर्माण 
स्वयं के द्वारा मुदूर प्रदेश में करता था तथा दूसरी पद्धति में गह-प्रठुख 
के मार्ग -दर्शन में । 


वरतमान युग सववधा उल्ठा है। अभिभावकों क्रा विश्वास सुवर्का 
पर टिक ही नहीं पा रद्द है ! वे अपना दाबित्व छोड़ने के लिए, कतई 
प्रत्तुत नहीं हैं, चादे व्यवसायिक प्रतिष्ठान हो, चाहे सार्वजनिक 
संत्याव । उनका तक है, युवर्कों में कतृ त्व तथा अनुमर्वों का सवंधथा 
अभाव हे । उन पर जिस काय को छोड़ा जायेगा, उसे वे रसातल में 
पहुँचा देंगे | उन्हें करमा-धरना कुछ आता दी नहीं | केवछ बातों में 
ही वे कुशल बातों से व्यवसाय तथा सावजनिक संस्थान नहीं 
चढा करते | युवकों का कहना दे, हमें काय का अवकाश दिया दी 
नहीं जाता । बांध ऋर रखा जाता है । वनन्‍्चन में कठृ त्व का विकास 
कैसे हो सकता है ? मार्ग-दर्शन-पूर्वक यदि हमें मौका दिया जाये, तो 
इम प्रत्येक ज्लेन्न में अग्रसर हो सकते हैं । 

ययायंता ब; दे कि दोनों ओर अतियों को अश्रव दिवा जाता 
है। बुजुर्गो' के अनुभव बहुत ग्रीढ़ होते हैं । युवकों में शक्ति का अदू- 
सुत्त खोत शोता दे । दोनों का सन्तुलित समन्वय आवश्यक द्वोता है ! 
बहुत बार अनुभवी तथा झक्ति का मेल नहीं हो पाता । दोनों के मार्ग 
मिन्न-मिन्‍्न हो जाते हैं । फिर दोनों ओर से कोसना आरम्म हो जाता 
है। मन फठ जाता है और दुराव बढ़ने लगता दे । बुजुर्ग युवर्कों की 
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भार लगने लगता है तथा ऊबकर अवांछित कदम उठाने के लिए भी 
उ्यत हो जाता है । युवक अपनी सक्रियता का जब्र सही उपयोग नहीं 
कर पाते हैं, तव भटक जाते हैं । किसी मी परिस्थिति को देखकर सम्वुलन 
खो बैठना तथा अपने प्रतिकूल मानना असन्तोप का मुख्य निर्मित्त 
है| हर स्थिति में सन्तुष्ट रहना तथा अपनी योजनाओं को क्रियान्वित 
करने में सजग रहना ही झक्ति व समय का सदुपयोग है। असन्‍्तीप 
युवा वर्ग के लिए अभिशाप है | 

उच्छुझ्डल क्‍यों ! 


युवा वर्ग की उच्छुद्डलता की ओर भी बहुत वार अंगुलियाँ उठती 
हैं। बुजुर्ग व्यक्तियों को जब किसी काम से युवर्कों को रोकना होता है) 
तब उच्छुछद्डलता को आड़ बनाकर वे अपनी चाल चलते हैँ । सामान्य- 
तया देखा जाता है, युवकों में कार्य के प्रति विशेष उत्साह होता है। 
करना या मरना उनका सुख्य नारा होता है। किसी भी काय में आँख 
मूं दकर तत्काल कूद पड़ते हैं। फिर एक वर्ग उसे असफल करने के 
लिए पहाड़ के रूप में तन कर खड़ा हो जाता है) युवक यदि अफसल 
हो जाते हैं. तो उच्छझ्ल कह कर उन्हें बदनाम कर दिया जाता है 
ओर सफल हो जाते ६, तो उसकी गणना विशिष्ट कार्यों में नहीं करते | 
उनकी ओर उदासीनता ही बरती जाती है | यहाँ से पुनः बिद्वोह 
भड़क उठता है और दोर्नों पीढ़ियोँ के बीच संघध उन जाता है । 
उच्छद्लता तब होती है, जब राक्ति का वह्वव अवमानना की ओर 
होता है । जब छत्कर्म के रूप में परिणत दोकर वद सामने आती डे, 
उस समय अपनी अदम्मन्यता अक्षुण्ण नर्दी रदी, केवल इसलिए उसे 
डउच्छसलता की मान्यता देना, गले नहीं उतरता | 

युवक उच्छ॑सुर क्‍यों दोते ६ १ इसके उत्तर में कदा जा सकेगा, 
अभिभावकों द्वारा पुन>पुनाः उनका तिग्स्फार किया जाना, उनकी 
कम-अधिक योग्यता की अवगणना किया जाना, उनकी शक्ति, कलात्म- 
कता तथा सक्रियता को पुन+पुनः नकारा जाना आदि उनमे मुणप 
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करने छगता दहै। ज्यों दी अकेला हुआ, जीवन नीरस, अछोना वो 
शुष्क हो जायेगा। विज्ञ व्यक्ति वह होगा, जो हठ, अढं) क्रीध वे 
आवेश-रूप चार देत्यों को अपने में पनपने ही न दे । 


बहुधा यद्द अनुभव किया जाता दे, जीवन में सहज समर्पण दोनों 
चाहिए । समपित व्यक्ति जीवन की अनेक अबूझ पहेलियों का सुगम 
से समाधान प्राप्त कर लेता दे । उसके हिस्से में फिर प्रगति-ही-प्रगर्ति 
होती दे । आने वाली अन्य अनेक कठिनाइयों को ओढ़ने वाले दूंतरे 
होते हैं । वद उनसे सुगमता से बचता चलता है और उसकी गवि 
सदेव निर्बाध द्वोती चली जाती है । यह जहाँ औपदेशिक सत्य दे, वर्दी 
अनुमृत-सत्य भी हैे। इस चिन्तन के साथ भी कई प्रकार के प्रश्न 
उपस्थित हो जाते हैं, क्‍या इस प्रक्रिया से उसके स्वाभिमान को ठेंते 
नदी पहुँचती दे ! कठिन परिस्थितियों को ओठने वाला दूसरा समर्थ 
व्यक्ति होता है, तो क्‍या उससे व्यक्ति की कठियाइयों को मेलने की 
क्षमता में न्यूनता नदीं आती है ? यदि ये दोनों प्रश्न खड़े रदते 
तो व्यक्ति-बिकास में समपंण को सद्दायक फेसे माना जा सकता द्ठै ! 


सामान्यतः तीन प्रक्रार के व्यक्ति दोते है-- 


(१) कत त्व के आधार पर व्यक्तित्व की स्वयं निर्मिति करते दं ! 
उनका कबूल समर्थ, बनोड़ एवं सीमातीत दोता दे | वे आधी को 
ताद आते हैं; तूफान की तर जीते दे और करोड़ों व्यक्तियों को जपने 
अनुगत अपनी दी गति व डिये चलते दें। अधिकतम पाँच या थी 
देशाईिद तक वे जीते हें आर तूफानी सेग की अपने में थामे दी प्रधाण 
कर जाते 5४ । 


(२) करू 4 का उजागर करते की शम त लिये इस परती पर मार्च 
न 


हर 4ुव कु करव की ध/क जपने मे समादित कटा हुए नी (१ 


नध ना सनातन बुत आाशाल्वव (दा | पर, उनकी गति ६॥॥ (१ 
सदी दी) 
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तक उसके लिए द्वी काल [जाते रत 7 मसजाकाओों पीर्ण * 
समभप कार्य की प्रधानता दोगी । जहां काश करती जारेगा। सफणर्ती 


न 


दर्पासुभवि करना उसका स्वभाव नहीं दोगा । सीशिया शी [सर 
मनायेंग । उठते अपनी सहलतवाओं को याद करने का भी जर्क्फर्शि 
नहीं दोगा जीर ने पद ऐसा अकाश वादा भी ) सी 
बंद दूर्प मनाने में संलग्त दो आयेगा। उक्त गति मन्द 
दो जायेगी और निष्पत्ति की अपेक्षा समने वाडी योजनाएं फ्री 
खड़ी देखती दी रद जायेंगी। कियाशील व्यक्त की यू मान्य नदी 
होगा । 


अह्द का ही पर्याय 


कई बार ऐसा भी देखा जाता है. कि मद्धत्वाकाक्षा के साथ सुपर 
अं आकर बैठ जाता है कुछ समय तक वह अपना आभास भी 
6 होने देता और छुपे दस्तम की तरद अपना जाल फैलाता रहती 
॥ महत्वाकांक्षी व्यक्ति सावधान दीता 6, तो व तत्काल इस ध्यितिं 
को भांप लेता है और अं को अपने पास फटकने नहीं देता | तस्कीले 
ही उसका समुचित प्रवन्ध कर देता है । यदि उस ओर उसकी दूँ 
नहीं घूमती है, तो अवसर पाकर वह मदत्वाकांक्षी व्यक्ति को ऊर्क 
कदम चलने के बाद गिरा देता है, फिर उसका सेभलरू पाना अल्न्त 
कठिन हो जाता है । 


से 
नई 
हद 


कुछ व्यक्ति महत्वाकांक्षा को उचित नहीं मानते । उनका करन 
है, यह तो जहं का द्वी पर्याय दे । १२, वास्तविकता यह नहीं ई। 
महत्वाकांक्षा ता प्रसरणशील व्यक्तित्व का उपादान दे) जब तक पर्दे 
नहीं होगी, किसी भी प्रवृत्ति का उदित हो पाना भी सम्भव नहीं दे | 
जिन व्यक्तियों के द्वारा मद्वान्‌ कार्य अनुप्ठित हुए हैं, उन सबके मन मेँ 
समाज-द्वित की व्यग्रता परिलक्षित होती है । वह व्यग्रता महत्वाकांशी 
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दीन भावना को मिटाने के प्रकार 


प्रश्न यह महत्वपूर्ण हो जाता है कि जो हीन भावना-अस्त होते 8 
क्या उनमें भी कोई शक्ति-संचार किया जा सकता है १ क्‍या उनकों मी 
उपयोगी बनाया जा सकता है ? यदि बनाया जा सकता है, तो उतके 
प्रकार क्‍या दो सकते दें ? 

जिन व्यक्तियों की अनुभूति-शक्ति प्रबल होती है, उसे मोड़ दिया 

जा सकता दे । जो सवंथा अनुभव-शूल्य द्वोते & उनके पीछे शक्ति को 
व्यय अधिक होगा और परिणाम नगण्य ! अनुभूति-्य्रवण व्यक्ति के लि 
हमारा पहला प्रकार दोगा, बद्द जो कुछु भी कर रहा है, उसकी अं 
सफलता को भी पूर्ण सफलता के रूप में परिणत कर पुन+पुनः उसे गई 
आभास करवाना कि तुमने बहुत अच्छा कार्य किया दे | दृर व्यक्त पं 
ऐसा कर ही. नदी पाता दे। ऐसा सामथ्य-सम्पन्न व्यक्ति तो कर 
बिरल ही द्वोता त प्रक्रिया के माध्यम से उसके सुप्त चैतन्य की 
जाग्त किया जाये । उत्के कार्य क्री चुटियोंँ को कुछ समय तक प्रकट दी 
ने किया जाये। जिश समय यह आभास दो जाये कि मृच्छित शक्ति कीं 
जागएणए दी चुका ६, तग्र पीरे-घीर उसकी त्रणियों की ओर संकेत किंबीं 
जाये । उस समय भी भापषा-व्रयोग में सजगता अपेक्षित दागी। हें 
समय ब६ नदी का जायेगा, देखो) तुम्दारी अमुक भ्रुदि हुई ढे। 
बर्दा कंदा जाथगा, इस काय को अमक प्रकार से करने से विशेष हे 
सा जासकती दे | ठुन इस प्रकार थादा माह द दा | कुछ 4 समई 
बाद तुम थी विवश 3वकार्थी की श्रेणी प्र मिने जाजोगे । उस स्वी्ों 
का नी आनाय दीन छूददा 2) भरे मे भी काही झमता 4 | गया 
अफिंदता का विन दी दी हे । मुझे भी अमुक प्रकार से थाड़ी 47 
बदल कर सना खाडिर, | देते प्रकाश उनका नम उल्तताी की भरे 
नीबगा जार बद लनाव के छाए उपवोदधी थी बन नावगा । 

झती २3 करा में हुद बनता था है मोर आज अपू्म हट भी) 
बाई दपणा अनदानो था स्यूबव करना 3 आर अपूनवार्मो को बड़ी 
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आदान का युग समाम्त दोता है और प्रदान भी उसके सास खउतनिक्ृत 
हो जाता है । 

बहुवा व्यक्ति का दृष्टिकोण स्वार्श्यरक दोता है । सद लेना अधिक 
जानता दे और देना कम या बिल्कुल भी नहीं। इसका तातर्य होती 
है, व्यक्ति सामूहिक दायित्व का अनुमव कर ही नहीं पाता है। तंमूई 
व्यक्ति की उन्नत कल्यनाओं का मूर्त आकार होता है । उसे पुष्ठ करने 
से यदि व्यक्ति पीछे खिसकता है, तो वह स्वयं की कल्पनाओं कींदी 
नकारने की ओर बढ़ता है ) समूह की पुष्टि तथा अमिनृद्धि व्यक्त की 


स्वयं की पुष्टि और अभिवृद्धि होती है, इसका बहुचा अनुभव दी नहीं 
किया जाता | 


प्रत्येक व्यक्ति विकास चाहता है । जो कल्पना-प्रबण होते हैं, उनके 
विकास की परिधि भी विज्ञाल होती है । व्यष्टि में विकास या हात कठ 
भी नहीं होता । विकास की कल्पना समूह में ही पनपती है, फैछती ८ 
ओर फलती है । इस हघ्थिति में समूह की अवद्देलना कर अपने द्वी विर्कर्ति 
के मार्ग को अवरुद्ध किया जाता है । 


फाये फी प्रियता 


समूह में सपना, उसके चिन्तन को परखना, उसकी गतिविधियां की 
पदचानना अत्यन्त आवश्यक द्वोता है | बहुत कुछ अनुकूल भी होता 
है और वहुत कुछ प्रतिकूल भी । अनुकूल को अनुकूल बनाये रखना 
तथा प्रतिकूल को भी अनुकूल में परिवर्तित करमा जीवन की मदन, 
ऋला होती है । बहुघा व्यक्ति इस कला से अनजान होते हैँ । वे प्रति: 
कूछ को अनुकूल नहीं बना सकते, अपितु अनुकूछ को प्रतिकूल अवश्य 
बना डालते हैं | इसका मूल सून्न होता दे, दूसरों को बुद्ध बनाकर अपने 
उपयोग में लेने का प्रयत्न करना । उस व्यक्ति की जब :क श्रद्धा 
ज्गत्मीयता तथा मित्रता होती है, वह कार्य देता रद्दता है, पर, जब ड्से 
यद आसास द्वो जाता दे, मुझे बुद्ध बनाया जाता दे, वद्द किनारा करी 
लेता है और उसकी श्रद्धा संशय में, आत्मीयता दुराव में तथा मित्रता 


३० स्‍त्स एक; धारा अनेक 


सामाजिक एव शेक्षणिक ज्ञेस में भी नये कोतिमान त्यापित कर दतिए 
दास को नया मोह दिया है, पर, यह सब नुछ समय की परतों में 
दबता गया 3 । जैन विद्वान इस ओर उदासीन २६ | इसी बेचे 
छु विद्वानों ने अवसर का लाभ उठाया ओर जैन दत्िदास की स्वर्णिम 

घटनाओं की भाण्डागारों की परतों में दबोचा दिया । 

बतमान युग जैन विद्वानों से नये सर्जन तथा जतीत के अनुशस्धान 
की अपेक्षा रखता दे । पर, अपने अनेकान्त-दष्टिकोण को सुरक्षित रखते 
हुए वे इस दिशा में अग्रसर हाँ। साम्प्रदायिक व्यामोह में पड़कर 
तथ्यों को तोड़-मरोड़ कर अभिलप्रित म॑ंजल को पाने का प्रयत्न उन्' 
नहीं करना है और न उपलब्ध ठोत प्रमाणों को प्रस्ठुत करते हि० 
कतराने की भी अपेक्षा दे | सत्य-प्राप्ति और उसकी अनुभूति का दमारों 
लक्ष्य है और उसी ओर चरण-न्यास पुनीत करतंब्य है 
घेतिहास्तिक सत्य को समीपता 

इतिहास का विद्यार्थी रहा हूँ, अतः प्रत्येक घटना को उसी सैंडल 
दृष्टि से देखने की इत्ति हो गई है। जब तक तह्दी निष्कर्प उपलब्ध 
नहीं दो जाता, अनुसन्धान की परिक्रमा चालू द्वी रहती है। साम्प्रदायिक 
मान्यताओं को अहंमनन्‍्यता न देकर यथाथता पाने को सजग रहा हूँ । 
प्रस्तुत उपक्रम में भी कुछ ऐसे तथ्यों की ओर विद्वानों को आकर्षित 
करना चाहूँगा, जो अनुसन्धान के परिवेश में अभी तक समाविष्ट नहीं 
द्वो पाये हैं | में केवल प्राप्त प्रमाणों को समुध्दृत करना ही चाहूँगा और 
विद्वानों से अपेक्षा रखूंगा कि वे पक्ष तथा विपक्ष में जो भी ठोस, प्रमाण 
हों, प्रस्तुत करने का उपक्रम करें; जिससे दम ऐतिहासिक सत्य के 
समीप पहुँच सके | 

सन्‌ प८-६६ में मेरा चठुर्मास-प्रवास जयपुर में था। उन्हीं दिनों 
राजस्थान इतिहास कांग्रेस का तृतीय अधिवेशन वहां हो रह्य था । 
मेंने भी उस समायोजन में “राजध्यान के जैन साहित्य का एक ऐदति- 
दासिक अवलोकन” शीपक से झोध-पत्र पढ़ा | परसंगोपात्त उसमें एक 


डर उत्स पक! धारा अनेक 
प्रसमों के अभाव में धामिफ अनुबन्ध के बार में प्रामाणिकता से ऊुर्ख 
मी महीं कदा जा सकता। जावश्यक चुर्णि की कया-जस्तु धप ढः 
अतः उसके आधार पर दुढ़ता से कद्ठा जा सकता दे, आाणकंस परम्पएगते 
जैन होने के साय-साथ तस्वशान-सम्पन्त तथा परम सन्तोषी श्रावक थे) 
उनके पिता भी परम श्रावक थे ।* संक्षेप में उस कथा-वस्तु का सर 
इस प्रकार है: गोल देड्ष में सणक ग्राम या। चगी आद्ाण बढ़ी के 
प्रवासी था। वद्द श्रावक था | उसके घर जैस श्रमण ठहरे । उर्दीं दिला 
चणी के घर एक पत्र का जन्म हुआ । उस बालक में विभिद्रता थी! 
जन्म से ही उसके दान्त समुद्गत थ। चणी ने बालक की श्रमणी के 
चरणों में प्रत्तुत करते हुए प्रश्न किया--“तदन्त बालक का भविष्य 
कैसा होगा ?” अ्रमण ने कद्दा--“यद्द वालक के राजा द्ोने की सूचना 
है ।” चणी का चिन्तन उमरा, राजा को राज्य के संरक्षण में अनेक 
प्रकार के पाप कार्य करने होते हैं । पापकारी कार्यों का परिगाम आध्यो 
व्मिक दृष्टि से दुर्गति ६ । मेरा एुच्च दुर्गेतिगामी न हो, इस अमिग्राव में: 
उसने दान्त घिस दिये | चणी ने श्रमण से पुनः प्रश्न किया, तो श्रम: 
ने कहा--'अब यह बिम्बान्तरित (प्रतिनिधि) राजा होगा ।? 

बालक का नाम चाणक्य रखा गया । शैशव की देहली को पार कर 
जब किशोरावस्था में प्रवेश किया, चोदद् प्रकार की विद्याओं का अध्य- 
यन किया। तत्व-जश्ञान में भी वे प्रवीण हुए। श्रावक बने तथा परम: 
सनन्‍्तोपी जीवन जीने लगे | 

इसी सन्दर्भ में चाणक्य की पत्नी के पीहर में अपमान, राजा नन्दे 
की सभा में चाणक्य का गमन; दासी द्वारा अपमान, चाणक्य द्वारा नन्‍्द 
साम्राज्य के उन्मूलन की प्रतिज्ञा, मौय सन्निवेश में चन्द्रभुप्त की माता 





१, उमुकक्‍्क वाल भावेण चोहस विज्जाठागाणि आममियाणि, सोवि सांव- 
ओ संछुद्ठों । ४० ५६३ 

२, चाणक्के गोल्लविसए चणिअग्गामो, तत्व चणिओ माहणो, को 
सावओ । ४० ५६३ 


छठ उत्स एक ६ चारा अनेक 


साणकय के बारे में सहाीं कहां गया है; पद सीदद प्रकार फी 
विद्याओं एवं तत्यगान में निष्णात परम सनन्‍्तोषी श्रावकत था ।! 


श्ायकत्व तथा निर्विण्णता 


आनाय॑ हरिभद्र सूरि में उिपदेशपरदा में साणक्य येर्ज न-््रसंर्गो 
पर विस्तार से अनुनिन्तन किया है। उन्होंने वहां प्रत्येक पटना के हाई 
को उद्घाटित किया है । वहाँ चाणक्य के पिता चणी का श्रावक दोनों 
तथा उसके घर पर समस्त पुस्फ्लक्षणणों के विद्याता साधुओं का प्रवाधी 
होना उल्लिखित है| दन्त-धपण की कया के अनन्तर चागक्य के बारि 
उन्होंने अपना अभिमत व्यक्त किया है: “केैशोर्स में प्रविष्ट होते ही 
बह अध्ययन में निष्णात हुआ श्रावकत्व का स्वीकार किया और निर्विण्ण 
हुआ | वह परम सनन्‍्तुष्ट तया आनस्दित था। निष्ठर सावग् कार्यो के 
परित्याग में वह उत्सुक रहता था । रे 
चाणक्य का श्रावकत्व, निर्विण्णता तथा सावश्य कार्यो से उपरति की 
सूचना जैन परम्परा की सबछ पोपक है । 


आचार्य हरिभद्र ने आवश्यक चूणि की कया-वस्तु को समता 
प्रदान की है । आवश्यक चूथि में चन्द्रगुप्त के राज्यारोहण तथा अब्यो“ 
बाघ राज्य-संचालन में चाणक्य की कूटनेतिक सफल घटनाओं को हा 
आकलन है | चाणक्य के केशोय की घटनाओं के अतिरिक्त जीवन के 
अन्य प्रस्नंगों में अधिकाशतः मीन ही साधा गया है | किन्तु, आचार्य 





१, उमुक्‍्क बालभावेण चोदर्साव विज्ञाठाणाणि आगमियाणि, तीर्थ 
सावगो संठुदठो ।-४० ४२९१ 

२, नामेण चणी तत्थासि माइणों सावगी सो य ।-प्रू० १०६ अ० 

३, पढ़ियाणि सावगत॑ पड़िबन्नों भावओ निविन्नो। 
अखुरवा अश्मद्यय. माहणवंसुस्यया तेजा॥ झे 
परिणीया एगा कन्नगा य संतुट्ठ माणसो घणियं । 


३ पत्स ए 6; चारा अने ६ 


वि 


पतापा, मेरे किए परोशे दुश साल में भी जन का राइस जी ४ । भा ( 
के कारण कुशवाो ता दुर्ललता दती जा हठी है । 

सागक्य ने सूुझ् [झ से छाम लिया । उसने राह्ापावक पधीग है 
माध्यम से साधुओं का लुदूम जाने लिया । जाचार्ष सम्मुव विजय हो 
निवेदन करने के आविवाव से सेठ उपाधप के आबा संसने साधुमों 
को साभिकार उपाल्म्म दिया। आचार्य समान खिजप ने धरध्िताद में 
लागक्य को कटा --तिरे जैसे संघ-परत्व$क ८ दोत द्ूए भी सदि पी 
से पीड़ित द्वोकर ये साधु घ्म-च्युत दोते ४, वो यह वध दी अपराध 
है, अन्‍य किसी का नहीं ।!* 

प्रांजलिपुद दोकर चरणों मे गिरते हुए साय से अपनी अपरधि 
स्वीकार किया ओर निवेदन किया -मिरे अपराध की झ्म्मा करें। शत 
से 'प्रवचन-सध को सारी चिन्ताओ दा निवेदन मं महू था 

आचार्य सम्भूत विजय का चाणक्य को 'संघ-पालकाी के रूप में 
सम्बोधित करना तया चाणक्य द्वारा श्वचन (नंघ) की सारी निम्ताओं 
का भार अपने पर लेना, मात्र औपवचारिकता का दी स्क नहीं के 
अपितु जैन-परम्परा के साथ प्रगाढ़ता की गहरी अभिव्यक्ति भी दे । 
५ गिनी मरण” अनशन 

कथा के विस्तार में आचार हरिभद्र ने चागक्य की अन्तिम जीवन* 
झांकी की प्रह्तुति भी बहुत रोचकता से की है । उत्तमें रहे हुए तथ्य 


चाणक्य के जैनत्व की पुष्टि में विशेष हेतुभूत हो जाते हैं। चाडकारों 





१. जाता गुरुणा भणिओ तइ सासणपालगे संते | १२६ 
ए.ए. लुद्दापरद्धा निद्धम्मा ह्ोडमेरिसायारा । 
ज॑ं जाया सी सब्बी तवावराहो न अन्तस्ख। <२७ 
“- पु० ११३ अ? 
२, हछूग्गो पाएसु इमो खामह अवराहमेगमेय में । 
एसो पमिई सब्वा चिंता मे पवयणस्सावि।|श्र८ 
- प० ११३ अ० 


झ्८ उत्स एफ : धारा अनेक 


राजा बिन्दुसार से कोई उल्लेल नहीं किया ।" 

निराश राजा विन्दुसार राजमदलों में लोट जाया। उसका मन 
खिनन रहने लगा। अमात्य सुबन्धु ने सोचा, राजा का जाकपण 
चाणक्य के प्रति बढ़ रद्दा है। कर्दी ऐसा न दो जाये कि मेरी केलई 
खुल जाये। उसने भी अवसर का लाम उठाते हुए राजा से विश्वर्ति 
की, यदि आपका आदेश हो, तो मद्दामात्य चाणक्य को प्रसन्‍न कर 
में राजधानी ले आऊ। राजा बिन्हुसार ने उसे आदेश प्रदान कर 
दिया | उसका अन्य पड़यंत्र भी सफलता की मोर बढ़ गया । सुब््धु 
ने धूप से चाणक्य का सम्मान किया और उसके चारों ओर फैले हुए 
उपलों मैं उसे (धूप को) डाल दिया। उपलों ने आग पकड़ ली । वे 
घघकने लगे ओर चाणक्य के शरीर को परितप्त करने लगे | 


अन्तिम आत्मालोचन 


आचार्य हरिभद्र सूरि ने उस समय के चाणक्य के विशुद्ध परि- 
णार्मों का बहुत दी द्ृदयाग्राही विवेचन किया है। उस विवेचन में 
जैनत्व के गहरे संध्कार्रों की स्पष्ट झलक है | उन्होंने लिखा है : “उस 
समय चाणक्य की शुद्ध लेश्या थी। धार्मिक अनुचिन्तन में वह अनुरक्त 
था | वह सर्वया अचल या। अग्नि में सुलूगते हुए भी उसका मन 
अनुकम्पा से ओतप्रोत या। उस समय वह अध्यात्म में पुणतः लीन 
हो रद्द था। उसके विचार उमर रहे ये, वे प्राणी धन्य हैं, जिन्होंने 
अनुत्तर मोक्ष स्थान को प्राप्त किया है । वे किसी प्राणी के लिए 
दुःखद नहीं दोते। मेरे जैसे प्राणी बहुत प्रकार के आरम्भ-समारभ्म 
में आसक्त रहते हुए अपना जीवन पाप में द्वी व्यतीत करते हैँ 
जिनेश्वर वाणी को जानते हुए भी मोहरूप महाशल्प से में बीघा हुआ 





१, न य नाऊण वि सिद्‌ठं सुबंधुदुव्विकसियं तया रन्‍्नों | 
चाणक्केण पेसुन्नकडु विवागं मुर्णतेण | १६० 
--प्रु० ११४ अ० 








रे वल्त एक : योर उति5 


संघ-पुछाय तता प्रतसन्तोषदान्म भोर 

आलाप दमनर्द ने पगिज्ञण पर, मच सात मो वाणक्त बोर क्रग 
के ओोन-वुत्त पर उध्तार ये विध्नण काया ।. ४दनि वध 
के पिता चणी आदाण तथा चाणकप को बाकि टीना हर्ष: 
हीकार किया 3 परिशह व की कंधा-वरतु को जाभार भी 
हरिभद सूरि को उपदेश पद दी जाते दीवा ॥ै। बन्वर तैवा दी | ४ 
उपदेशपद की भाषा प्राकत का शोेडी सजा हे; परीशद पा रे 
भाषा प्राज्जल सं्कृत दे तथा ओेडी सी फितात कै) आचार मप्र 
ने साणक्य को आनक सम्योचन के साक्‍न्साथ सपपुमष ७ वो 
पदास-भीय, * नियत 6 आदि अब्दों गो भी आमादत किया ४ | 
नन्द्रगुप्त के लिए, परोसे टुए, थाल से भोजन के संदशण को शरद 
संविभाग बतलाकर आावक के बारदयें अतिथि धंविभाग नव की शो 
संकेत किया है । इस प्रसंग पर चाणकव ने जाचार्य के उपपात में व: 
अभिम्रद्‌ भी ग्रहण किया था कि जाआ से सथावश्शक खादार पानी; 
उपकरण आदि श्रमण मेरे घर से प्रदण कर मुझे लाभान्वित करे ' 


संघपुरुष शब्द का प्रयोग सामान्य क्रावक के लिए. नहीं द्वीता | 
उसमें धार्मिक योग्यता तथा प्रभाव-सम्पन्तता अन्तर्भावित दोती है 
प्रवचन! के उपहास से बचना तथा 'निर्जरा) के लिए. उद्चत रन 
धार्मिक सजगता का ज्वलन्त उदाहरण दे। जादार-प्रदण के लि 


५. 





१, बभूव जन्मप्रभूति श्रावकत्व चणश्चणी । 
_>अष्टम सर्ग, श्लोक ३०८ 
२. चाणक्योपि भ्रावकोभूत्‌, स्वविद्याब्धि पारगः । 
अ्मणोपासकल्वेन स सन्तोपषधनः सदा ॥ 
३. अष्टम सर्ग, श्लोक ४११ 
४, अष्टम सर्ग, श्लोक ४०५ 
५. अष्टम सर्ग, श्लोक ४प८ 


3८ सुख सूद; चार अर 


नये हो तद़य छिमा गीत 7 बे कया जले वजन किलो चीदवर्म, 
दर को जा सती सै । कर मो हर्म से पहवतय #4 हज गद 
माये जहां तथा हुये माण करे देव जावे, पर्द कर्स शमी शी 2 
सामयदागिक जाभनिश था कद कार रा | उती सीाहए, पु तती 
भी धतए सत्प पर साम्मदाशापकती के कऋतो भा नई आगीर्नी 
सादिए, । 

जोन ग्रन्थ आये तह माएदाआओओं से दे। ४५ जा छाजिदालि ४ 
से उनका जनुशीडन बंद कस दे बाबा । जुस की भाग # साय ॥जीरईए 
था रद 5; अतः ने तश्य मा उजागर दा ६६ 7 कंदना बादिक दिया 
तथ्य छुद स्पएता तथा दारा आधार जाकर मा €म 2। भ। ट्री हि! 
विद्वान दस वह्धावकता का समर्भ और अपदाज दी) थी. दीपक है 
नया परिधान भी दें । चाग क्व से सम्बद्ध जोन ऑन्यों के इसे प्रमा/४ 
समीद्षमीव इंड्रिकोण से मैने पन्‍्दु। 6। ८ । आओ 3, विद्वान, रोके 
बलछावल को परम्तने में मर कटभाता वनेभ । 





विभिन्‍न रामायणों का समीक्षात्मक अध्ययन 


रम्र-्कथा जैन, बौद्ध और वैदिक; इन समी परम्धराओं में रूपा- 
५ 3 मान्य रही है। समी परमसराओं के विद्वानों ने इस कथा-चस्लु 
/ पुराणों, काज्यों व नाटकों के रूप में बान्पा है। रचयिताओं ने 
जग की भाषा में राम और सीता की यश्यो-गाथा गाई है । प्राउतन 
से लेकर वर्तमान युग तक के राम-सादित्य में तीन विद्वानों दो 
| उल्तेसनीय देन रही है । 
डित भाषा में 


विक्रम संबत्‌ ६० के छगभग नागिछ वंश्ीय स्थविर सायचाग राहु 
भ $ दिप विमल चूरि ने प्रारृत भाषा में पठम चरिउ (सं० फ्ूम 
रित्र अर्थीत्‌ रामचरिभ) की रचना की | ६००० आर्या परिमित यह 
7 भेन रामायतं में समसे आयोन है और भाव-सापा छी दृष्टि छे 
'बदुब राय है । इसका सम्पादन जर्मन विद्वान टा० यायोो ने 
ही पूरक किया ऐै। इस ग्रंथ पर नाना गोप-कार्य भी द्वो लुफ्े 
। भी नावूराम मे भी की धारणा से यर प्रय स्पेताम्दर और दिसम्बर 
उपज की उलसि से पूर्ष का है। ज्योंदि इसमें कुद स्पल प्गम्पर 
जिना के जोर कुछ स्वत श्पेधाग्पर  धासमा्मों फ्रे भवुकूड भ्रौर 
पूल पर | यह प्रंप पिरसं० ६० थे छिलसा गया ४६, अऋषा ड़ हा 
बदन का कंभायिद उलद्ि-फाछ दि संण १२६ है । 
औ शद् विद ६ से इेह०७० पइफोड परिमान ( 
॒ 4 8 य-दय हीरे रसनाडइाल फ अब , पके रग्र 


परी हे थे परसोन दो मा गंध! 2! इ8 पड ४पूइड हर 


है 


>३०क :०७। 


संद। घुई ३३४ ये तय 


ड़ 
४ 
ब्द 
नर 


न 8 १ 


्द प जे ने 
दिए को, सके लिश्काण पावर का पर 2 । 
वाह रची मे सो रीवा वा वाया ते दुध केला की 
दमा )। 


अपर्ध्श था मे 


पथ ले घावा के व चच को | थे वध वि जी है. 
को अपने थे मचा के मूचा। बे करण वो ४ गे वह 
जात गवीण इलाक पाए चिदय वाहक रैली 8 है रण ' 
लिशुकत वध थे मय की दवीवय ऋुवी। सर्च हा 2 । 


आकत नदी 0, हे, 78 लरध शावर (४ ४ अ् 


के बीन का जोक जाता हे ७ इल्दो शी मे सी 00५ ल्‍ 
शोध पूणे और समरोज्ताजाक सोड हे धाहित दिशा सं 8 
मोलिक वशपतवाए रत दे । - ४ 
रध-कवा पर प्रकाल दाद वा पाक मीषा हा हारी 078 
तिसद मदापुरिगुणादकानों 5॥ उतये वरतठेक्ष्ीक ५ पा. 
हँ। यद आदिषुराण और उच्चापुतणा दी साषदी में । [मक्ते ६! गे 
पुराणमें तीवंकर कूषम दूव का जोर उतरा मे वी वर्धा 
और अन्य मदापुद्यों का काब्याद्ाद मीचन हर्सिव 4 । उच्त( 
मं प्रपुराण (रामायण) का भी पमुल द्याने ८ | यु ६6 नाम 
स्व॒तन्त्न ग्रंथ के हूप में भी बरता जाता द। बीक्ष दगार इशॉर्क पा 
उक्तग्रय के स्वयिता कविवर पुप्पदन्त देँ और इसकी स्व 
वर्षों के अयक क्रम से विक्रम संबत्‌ ६०३ में सम्पन्न ४२ * ! शव 
रामायण अन्य जैन रामायणों से बहुत सारे मालिक भद रखी 
इस मेन रामायंत में मंदासंता वादा! दीदी से ऊेत्पनी रावण के 


बताई गई दे। साहित्यिक दृष्टि से वद् अथ बहुत दी उन्ये ख 
गया दे । 





२, जेन साहित्य ओर इतिहास, ए० २११ 


पिमिन्‍न रामायणाों का समीक्षात्मक अध्ययन णज्श्‌ 
संस्कृत में 


संल्कृत मापा में भी जैन कविवरों की लेखिनी अगाघ रूप में 
घड़ी | कविवर रवियेग ने प्राकृत के पठमचरिय फा पल्छवित अवतरण 
संत्कृत भाषा में कर दिया | पठमच रिय दश्य सइस्त श्लोक परिमाण ई । 
रविपेण का पद्म चरित्र अठारद् सदल श्लोक परिमाण द। पठम 
चरिय की रचना आर्या छुंदों में ह और पद्मचरित्र को रचना 
जनुष्टम्‌ छुन्दों में । इस अय का प्रचलित नाम पद्मपुराण है भौर 
जैन रामायर्णों में यद सबसे अधिक प्रसिद्ध दे । इसकी रचना वि० सं० 


७३३ ग्रे 


४३ के लगभग हद हैं । 


आचार्य देमचन्द्र का त्रिपष्टिशललाका पुदपचरित्र बचीस हजार 
श्लोक परिमाण है। इस प्र|य के सातवें पर्व में लगभग पतीस सौ 
. श्लोकों में राम-कथा का वर्णन किंवा गया दे | सचमुच ही आचार्य 
हेमचन्द्र का यह ग्रथ एक सुविस्तृत पुराण भी दे और महाकाव्य मी | 


: . दिगम्बर आचार्य जिनसेन ने भी विमलाचाये के पठमचरिय के 
साधार पर संस्कृत मापा में पदमपुराण की रचना की है । और भी 
अनेकानेक काव्य व चरित्र राम-कथा के विषय में जैन मनीपियों ने 
रच हू | 


कननडु भाषा में 


कन्नड़ दक्षिण की एक प्रमुख भाषा है । किसी युग में कर्नाठक में 
जैन धर्म का वहुत वित्तार था। कनन्‍्नढ़ भाषा के साहित्य का उद्गम 
ही विशेषतः जैन मनीपियों की लेखिनी से होता दे । इस भाषा में मी 
नाना जैन विद्वानों ने राम-चरित्र रचे हैँ | पम्प, पौन्न और रत्न अपने 
युग के सर्व श्रेष्ठ कवियों में थे। तीनों द्वी जेन थे | पम्प तथा रू 
मद्दामारत की कथा पर महाकाव्य रचे और पोन्‍न ने राम-कथा पर झु 
क्‍्य रामास्थुदूय॒ नामक काव्य सवा | हालांकि वतमान में यह 
अनुपलब्ध है, पर, अन्य अनेक अर थी में इसकी गौरवन-्गाथा 


नै. फ्लो चों 3३४ थेयभे ववण हम] मी! 
है कस 
भाव ह छठी के छत ॥ | दधक थे न । 02 
पडता झता- से $ बनहापे मे बेचे पाचिजों ऐड है 
गमावण वो । बोइदवा मोर बी कती वहह॥ | तय 
है| शत जी 343॥ ६७३ (ले ) 


साजरखवी आए गे 


गजरस्ानो सावा मी बैनर विदासा कह है ॥। हर्भत कक 
फू ६((॥५६ न । संगत ॥॥0 व हां पा] 4 हे! 
विद्धानी ते भीतिजनी दा शव रामायण ्च का । १४४ ॥॥ हे 
शताब्दी के जाद चशा हे दी पाठ हो जाजी >॥ (भर ४६ 
साइड ने जपने ७ बोल थे हवफवर जार दुमा ह। ! हे 


| 
दर रच शधवशाएतविव परीत 6 आह | 4९५ (4$ डे 
हिन्दी भाषा की ओर 
दिन्दी भाषा का सुम जाया तो जैन आवाधी वे शोर्ची हीः 
राम-कंथा को क्षेकर दिन्दी भाषा हक जोर मुद्र पढ़ी दे । # कि 
अब तक सर्व जा चुके हूँ । 
जैत और वेदिक रफ्मायणो मे कथा-मेद 


मद्दाफवि तुलसी के रामचरित मानस में छंका में दी पुनर्भितत 
अवसर पर सीता की अग्नि-परीक्षा दोवी | । परीक्षिता बीता एजेर्क द्‌ 
मात्र से पुनः लद्धमण के द्वारा वन में छुड्टा दी जाती दे । किक 
[मायण्णों में लंका-विजय के पश्चात्‌ सीता साननद राम'छद्दग ह# हे 
अयोध्या लौटती दे। कालान्तर से राम लछोकापयाद को भर एईई 
ताने को सुनकर कृतान्तमुख सेनापति के द्वाथों पुनः निर्जन वन में है 


हनन वजन मम+<>+ 9 कन+िनन-पनन-गथ “4 कन+--जन-+ >नननक 


१, राष्ट्रकवि मैथलीशरण गुप्त अभिनन्दन मं थ, ए० ८४०९ 


३१२ इ. 4 के का कं 


जि ] ५ के का 7 $ 
नैथ काोवे थो वाह 4 | शाववण वो ।4॥57 | ह 


जन 
मावर पर कैच वी वध है व | वीक मे थे का || पर्व 


पदवों झवाह थे के सवा मी जैज सानियों #७ 
गंमावण हावी] जोक मो” ची54॥ हवन # ॥ 
ना से था गव"ए छा । 


शााध्यावी भाएय )ो 


शजम्वावी भाषा मे जेब! दावों दर शव (7 को 
का द्वातदाशं आई रातिदर्वों आ॥«॥ ह। ॥९४४ 7 रह 
लिदानी वे मीगजनो द्वात शत शवावण धर का हनी दल 
वाज्दी के आाद चरण मे ही बांस हो बाजी । मी सर 


| 
नाइडा ने अपने ए.७ दोद वी १ ववाहजर जोर दुरार नर 
दारा रचित तगबशारदाबन पाते हर आधी की परत थी ६ 
हिन्दी भाषा की ओए 
है ५ |] 

एिन्दी भाषा का सु जाया तो उन जावावों व गानियी हा है| | 
राम-कथा की दोकर दिनदी मापा की जोर मु लछी ६ | अंग 
अब तक रच जा चुके हूँ | 
जैव और वैदिक रामायण मै कथानोद 

मद्याकवि तुलसी के रामचरित मानस में लंका में दी पुनर्मिगी 
अवसर पर सीता की अग्नि-परीक्षा द्वाती है । परीक्षिता सीता रजक की ते 
मात्र से पुनः लक्तमण के द्वारा बन में छुड्ा दी जाती 4 । किन्‍्के | 
रामायणों में लंका-विजय के पश्चात्‌ सीता साननद राम-लक्षण केस 
अयोध्या छोग्ती है । काढान्तर से राम छोकापवाद को और रजेंके 
ताने को सुनकर कृतान्तमुख सेनापति के द्वाथों पुनः निर्जन वन में है? 


१५ राष्ट्रकवि मैथलीशरण गुप्त अभिनन्दन ग्रथ, पु० ८४०९ 


विभिन्‍न राम्ायणों का समीक्षात्मक अध्ययन पूरे 


देते हैं। लवण और अंकुश (छव कुश) माठ-प्रतिशोध के लिए: अनेक 
राजाओं की सेनाओं के साथ अयोध्या पर चढ़ाई करते हैं। युद्ध के 
अन्त में सीता का परिचय खुलता है । राम उसे पुनः अयोध्या लाते है 


, और उसकी अग्नि-परीक्षा कराते हैं । 


यह कथा-मेद जैन और वैदिक रामायणों का परम्परागत भेद है । दोनों 


- परम्पराओं की राम-कथा में आदि से अन्त तक एक रूपता भी दै तो आदि 


से अन्त तक अनेकरूपता भी । सभी पात्रों के घार्मिक आघार तो वदल 


: ही जाते हैं, साथ-साथ उसके अवान्तर घटना-प्रसंग भी । दोनों परम्पराओं 


की राम-कथा का तुलनात्मक अध्ययन अवश्य ही रोचक और ज्ञानवर्धक 
विपय बनता दै। दोनों में उल्लेखनीय भेद यह है कि वैदिक 
परम्परा में क्रमशः राम को ब्रक्ष का स्वरूप दे दिया जाता है और जैन 
परम्परा अवतारबाद की द्विमायती नहीं है; अतः उसमें प्राकृत रामायों 
से लेकर वर्तमान की रामायर्णों तक भी राम एक पुदप, महापुरुष व 
वासुदेव लद्र्मण के ज्येष्ठ वन्धु बलदेव द्वी माने जाते हैं। वे महान राजा 
थे, इसलिए अर्चनीय नहीं; अपितु जीवन के अन्त में उन्होंने मुनित्व 
धर्म स्वीकार किया और सर्वज्ञ दोकर मोक्षघाम पहुँचे, इसीलिए वे जैन 
जगत्‌ के अच॑नीय एवं उपासनीय हैं | वैदिक परम्परा में राम-कथा की 
आदि अन्य वाल्मीकि रामायण दे । उसके बाद ही यह कथा महाभारत 
व्‌ अन्य पुराण अन्यों सें आई, ऐसा माना जाता है। वाल्मीकि ने राम 
को एक महामानव के रूप में ही प्रस्तुत किया दे। आदि से अन्त तक 
राम एक मानव रहते हैं | उनमें ईश्वस्ता का आरोप कवि ने कहीं नद्दीं 
होने दिया है । आध्यात्ष्म रामायण में राम के ब्द्षरूप की झांकी मिलती 
ह और भक्त कवि तुलसी के रामचरित मानस में तो 'ठिया राम मय सब 
जग जानि' का आदि से अन्त तक निर्वाद मिलता दे। आज के बुद्धि" 
प्रधान युग में जैन रामायण बुद्धिगम्पता की दिला में अधिक प्रशनत्त मानी 


गई हैं। व्धां अधिकांश घटनाएं स्वाभाविक और सम्मव रूप में मिलती / : * 


हैं। उदादरणार्य-बैदिक रामायण में रावण के दश्षमुख माने गये 
इसीलिए, दशकन्घर, दशानन, दशमुख आदि नाम उसके 


जय हनी हाका। आए 
डे हर ५ 
के जे 83%... +35 १७ कि 
प 
४३ 

के जे: के 3४. । ॥- हा: 5 हा 3 ५ | ४ 

है। पड त 7! ५ 

 ॥ | 4 (  । + ; 

90, है | ॥ # “३ 2 जता ॥ 9 कर) 


था व दध्यूद १३ ॥ हु  *ै! कण वहूऊ ७ जा थे ते |ुय के पुटझओ द् 


भी की 9 नेआ 


4 चावल कदवे व 
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की था  गवण को परत कद बक के उ्यावग थे नप। ॥ रो हों 
चंदा, जार । दूं भूका। ॥॥ को 4।॥7 4 ३॥। भीर ,व॥ई$ 
संवार का मी को वक नव मो 3.६ क बज की हख की रे 
बट |॥[र ॥ीो। <क॑ अन्य भी आंत / ) 


कर पररिद्दड ॥॥ ++] रद्द समाडदबढ । जे ॥दव०व7 (री ;४ूढों । 
पन्‍लष्पिएु दाद ददाफाद | सिरजारद वर्ड बोदगर । 
ते ददमुद दद्सिद्र बाणेण । कद प॑बाणण जम पाती & गा | 
न्‍ 2३।४ 


र्‌ 


पण्वेष्पिणु जि तबाय-पम्रणण ) प्ण (ुच.25 गो तमताम पते | 
परमेसर पर सामणेदि सुम्दद विपरेरी। 
कद जअिण-सासंगे कमर थिय॑ फ्द राइव-री॥ 

जगे लोए्‌डि ढक्करिव न्तर्णाद | अप्पाइंछ भन्तिड भन्तएदि । 

जइ कुम्मे धरियठ घरणि-बोढ़ | तो कुम्मु पउन्तउ फेण गीड॥ 

जइ रामहो तिहुअण्‌, उबरे माइ । तो रावशु कि तिय लेबि जाइ॥ 


५७ उत्स पुक + घारा अनेक 


हैं, ऐसा कहा जाता ह । जैन रामायण में रावण के दशानन कहलाते की 
वर्णन इस प्रकार है--बचपन में रावण एक बार खेलते-खेलते मण्डरि 
में पहुँच गया | वहां उसे तोयद्वाहन का द्वार मिल गया। उसमें नी 
मणियां जड़ी हुई थीं, जिनमें से प्रत्येक मणि में पहनने वाले का 59 
प्रतिविम्बित होता था | रावण ने बाल-लीला में उसे उठाकर पहन लिंग 
ओऔर तभी से लोग उसे दशानन कहने रंगे ।* 


कुछ जैन रामायणों के प्रारम्भ में ही अस्वामाविक वातों की 
आलोचना की गई है। स्वयंभ कृत पठमचरिड में काणिक भगवान मे 
वीर से राम-क्था कदने का अनुरोध करते हैं और जिश्ञासा के हे हे 
वैदिक परम्परा में चलने वाली असंगतियों को भी प्रल्तुत करते है 
उनमें जिज्ञासा मूलक प्रश्न है--रावण के दशमुख और बीस द्वाथ के 
हैं! कुम्मकर्ण छः महीने तक कैसे सोता था और करोड़ों मद्दिप कैसे सी 
जाता था : कूर्म ने पृथ्वी को अपनी पीठ पर धारण किया तो वह सगे 
कहां था * रावण की पत्नी मन्‍्दोदरी को विभीषण ने अपनी पत्नी कैसे 
बना लिया, आदि ।* इस प्रकार राम को अवतारबादिता और विर्विध 
अस्वाभातिकताओं को लेकर जेन और वैदिक परम्परा की राम-कंया में 

हुत सारे मीलिक अन्तर आ जाते हैं । 








१. परिद्विठ णवन्‍मुदई समुदिठियई | ण॑ गदबिम्पई सुन्‍्परिद्ठि३ | 
पेक्खेप्पिणु ताई' दद्वाणणई | थिर-तारई' तररूद लोयणर । 
तें ददमुदु ददसिद जाणेण । किउ पंचागण जेम पश्चिद्धि गठ | 

१६ 
4 पणवेच्यिणु जिणु तग्गय-मर्णेण । पुणु पुच्छिउ गोत्तमसामि तेण | 
परमेसर पर सासणेदि मुब्यय विवरेरी। 
हि कदे जिण-सासणे केम थिय कद रादव-केरी॥ 
जगे छोएदए टक्‍्करिवन्तएदि। अप्पाएउ भन्तिठ भम्तएंदि | 
छल कृम्मे धरियठ घरणि-वोड | तो कुम्मु पउन्तठ केश गीडु॥ 
जद रामदी तिदुआण| उबर माई । तो रावशु कि तिय क्षेत्र जीई 


ण्दे उत्स एक : धारा भतेक 


उसके आग्रह पर »&पि उसी अनुष्ठान में लगे | वे प्रतिदिन दूध की 
अभिमंत्रित कर घड़े में डालते थे। एक दिन रावण इसी वन प्रदेश 
में आ गया | उसने ऋषि पर विजय प्राप्त करना चाद्वा; अतः ऋषि के 
शरीर में बाण की नोक चुभा-चुमा कर बू द-यू द करके रक्त निकाल 
और उस दूध के घड़े को पूरा भर लिया | वह घढ़ा उसने मन्दोदरी 
को लाकर दिया ओर कद्धा-ध्यान रखना विपकुम्भ दे । मनन्‍्दोदरी 
उन दिनों रावण से अप्रसन्‍न थी | उसने सोचा, मेरा पति अन्य स्त्रियों 
के साथ रमण करता है, ऐसी स्थिति में मेरा मर जाना द्वी अच्छा दे | 
उसने वह रक्त-मिश्रित दूध पी लिया | उससे बढ मरी तो नहीं, प्रत्युत 
गर्भवती हो गई | पति की अनुपस्यिति में सगर्भा हो जाने से, वह उसे 
प्रकट नहीं कर पाई | प्रसव-काल में वह धिमान द्वारा क्षेत्र में चली 
गई और वहाँ सीता को जन्म दिया। जन्मते द्वी उसने जमीन में गाढ़ 
दिया और पुनः लंका लोट आई । हल जोतने की क्रिया में सीता जनक 
के हाथ लगी । उन्होंने उसे पुत्री मानकर पाला-पोपा | 


चोद्ध रामायण में 


बोद्धों के जातक ग्रथ भी पुराने माने जाते ईँ । उनमें बुद्ध के प्रागू 
जीवन की कथाए' लिखी गई हैँ | दशरथ जातक में राम-कंथा कीं 
सविस्तार वर्णन मिलता है । उस जातक कथा के अनुसार भगवान्‌ बुर्क 
ही अपने किसी एक जन्म में राम थे। उनका जीवन इत्त वहां निराते 
प्रकार का ही बताया गया है। दशरथ काशी नगरी के राजा था। 
उनके सोलह हजार रानियां थीं। मुख्य रानी से राम, छद्टमण दो पुत्र 
ओर सीता नामक कन्या उत्पन्न हुई। कालान्तर से पटरानी की झखत्यु 
हो गई । अन्य रानी पटरानी बनी | उससे भरत नामक पुत्र हुआ । 
बढ उसे राज्य दिलाना चाहती थी। राजा ने यह सोचकर कि वह इन 
तीनों को कहीं मरवा न डाले, उन्हें बारह वर्षों के लिए वनवात भेज 
दिया । दोनों भाई अपनी बहिन सीता को लेकर द्विमालय चले गये । 
वहाँ आभ्रम बनाकर रहने छगे। नो वर्ष वाद राजा दशरथ की सत्य 


पूद उत्स एक; घारा अनेक . 


और स्ंबधिदित जैसी है | उत्तरपुराण की राम>कथा मदूसुत रामायण 
की याद दिला देने वाली हे । उसभ॑ बताया गया पे-+राशा दशरथ 
बाराणसी के राजा थे | राम की माता का नाम सुवाछा जीर लदमग 
की माता का नाम्र कैकेयी था | भरत और दुष्न की माता का नामी” 
ल्लेख ही नहीं है । किसी अन्य रानी से उत्पन्न हुए, ऐसा लिखा ६ | 


.सीता मन्दोदरी के गर्भ से उत्पन्न दई थी। नेमित्तिकों ने उसके सम्बन्ध 


में रावण के सामने भविष्य-्चाणी की कि आगे चलकर यह कुल-नाश- 
कारिणी होगी । रावण ने अपनी पुत्री सीता को मंजूर में रखवाकर 
मिथिला के आस-पास जमीन में गढ़वा दिया । संयोगवद इल की नोके 
में उलझ जाने से वह राजा जनक को मिल गई | जनक ने उसे पुत्नीचत्‌ 
पाला-पोपा | सीता जब विवाह योग्य हुई तो जनक ने एक यज्ञ कया | 
राम-लक्ष्मण को वहाँ आग्रदपूर्मक बुछवाया और राम के साथ सर्ती 
का विवाह भी कर दिया। यज्ञ के समय रावण को आमन्त्रण नहीं भेजी 
गया, इससे वह अत्यन्त क्षुब्ध हो गया । आगे चलकर नारद के द्वारा 
उसने सीता के रूप की चर्चा भी सुनी और वद उसे उठा ले गया । 


इस रामायण में राम-वनवास का कोई वर्णन नहीं है। वाराणसी 
फे निकट ही चित्रकू८ नामक वन से रावण सीता को ले गया था। 
सोता को पुनः वनवास देने की और अग्नि-परीक्षा की घटना का भी. 
इस रामायण में उल्लेख नहीं है । लच्मण एक असाध्य रोग से पीड़ित 
होकर शरीर छोड़ देते हैं। राम इस घटना से दुःखित होकर अनेक 
राजाओं और अपनी सीता आदि रानियों के साथ जैनी दीक्षा ले लेते ९ । 


गुणभद्राचायकृत उत्तरपुराण की यह राम-कथा श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय में प्रचलित नहीं है। दिगम्बर परम्परा में राम-कथा की एक 
धारा यह रद्दी है। मद्दाकवि पुप्पदन्त ने भी अपने उत्तरपुराण में यददी 
राम-कथा लिखी है | कन्नड़ की जैन रामायण चामुड राय-पुराण मैं 
भी राम-कथा की इसी परम्परा को अपनाया गया दहै। दिगमवर 
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ली उत्स एक + घारा अनेक 
और सर्वत्रिदित जैती दे । उत्तरपुराण की राम-कथा अदुमुत रमावय 
की याद दिला देने वाली मै। उसमे बताया गया हेगारोजी देकर 
वाराणसी के राजा थ। राम की माता का नाम सुवाला और लक्ष्मण 
की माता का नाम कैकेयी था | भरत और द्ुष्न फी माता का नामों 


ल्लेख दी नहीं दे । किसी अन्य रानी से उत्पन्न दुए) पएसा ट्खा ही 


सीता मन्दोदरी के गर्भ से उत्त्न दुई थी । नेमित्तिकों ने उसके समस् 


में रावण के सामने भविष्य-वाणी की कि आगे चलकर यद्द कुंड-नार्यः 
कारिणी दोगी। रावण ने अपनी पुत्री सीता को मंजुपा में रखबाकर 
मिथिला के आस-पास जमीन में गढ़वा दिया । संयोगवश इंल की नोक 
में उलझ जाने से बह राजा जनक को मिल गई । जनक ने उसे पुत्रीवत्‌ 
पाछा-पोपा । सीता जब विवाह योग्य हुई तो जनक ने एक यश किया | 
राम-लच्मण को वहाँ आम्रदपूर्णनक बुलवाया और राम के खाथ सीता 
का विवाह भी कर दिया। यज्ञ के समय रावण को आमन्त्रण नहीं भेजा 
गया, इससे वह अत्यन्त छुब्ध हो गया। आगे चलकर नारद के द्वारा 


उसने सीता के रूप की चर्चा भी मुनी और वह उसे उठा ले गया । 


इस रामायण में राम-वनवास का कोई वर्णन नहीं दे । वाराणसी 
के निकट दी चित्रकूट नामक वन से रावण सीता को ले गया थीं । 
सोता को पुनः वनवास देने की और अग्नि-परीक्षा की घना की भी 
इस रामायण में उल्लेख नहीं है । छदमण एक असाध्य रोग से पीड़ित 
होकर शरीर छोड़ देते हैं। राम इस घटना से ढुःखित दोकर अनेक 
राजाओं और अपनी सीता आदि रानियों के साथ जैनी दीक्षा ले ढैते है * 


गुणभद्राचार्यकृत उत्तरपुराण की यह राम-कथा श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय में प्रचलित नहीं है। दिगम्बर परम्परा में राम-कथा की एड 
घारा यह रददी दे । मदयकवि पुप्पदन्त ने भी अपने उत्तरपुराण में यही 
राम-कथा लिखी दे ) कन्नड़ की जैन रामायण चामुड राय-पुराण में 
भी राम-कथा की इसी परम्परा को अपनाया गया दे। दिगाबर | 
समाज में भी यह परम्धरा विरक रूप से रही दे। सुख्य परम्परा तो श्वेता- 


विभिस्ल शमायपोी पा समीउासमक अध्ययत 


3 % 766८ ४०६७५ पडा थे डा 
कड पीर दिशमर4 रची सारा 


ब्बतान्+ हे को 
दमनकया 5 दो परे 


सपा आडाह॥ह २2. हज 5 7३ 
मत ६. नेक फू 


६४० ६; 5 
34 95 इडमचारपे 3.8 ५ 


साहित्य-प्रणयन का उर्तेश्य 
ते 


सामयिक व शाइचत साहित्य 


सिन्तक की व जनुमुति काउ्य या साहित्य कलाती है। जी शहद 
और अर्थ में पूर्ण: तादात्म्य स्थापित करती ४१ जानसद जीर पर: 
शोधन के अजस स्ोत में जन-मानस को सुमन्‍्युग तक प्रीणित 4 प्र& 
करती है । बद सादित्य पुराल है, जो शब्दों में जमिंगुश्दित दीकर भी 
कबयिता के वाच्य का अभिव्यक्ति के द्वारा पूर्णतः प्रतिनिधित्व नर्दी 
करता । सादित्य-परामर्शक मुनिश्री चुद्धमज्छणी ने साहित्य-रचना की 
उद्देश्य ६ उसकी परिभाषा को शब्दों का कितना सुन्दर परिधान दिया 
है; “साहित्य का उद्द श्य जीवन को जागत जोर गतिशील बनाना 
है, जिससे कि जीवन के द्वित की साधना हो सके । सादित्य शब्द में दी 
इस स-हितता की वात स्वयं अन्तगंभित दे । साद्ित्य शब्द लघु ४ 
किन्तु इसका प्रयोग बहुत व्यापक अर्थ में किया जाता दै । सादित्य 
की परिभाषा की जाये तो कहना द्वोगा कि “अन्तरंग जीवन की अभि 
व्यंजना” साहित्य हे । दुसरे शब्दों में ज्ञान-राशि के संचित कोश को 
साहित्य की संज्ञा से अभिद्वित किया जाता है | संक्तेप में अर्थ के उप- 
युक्त और सुन्दर मेल को ही साहित्य कहा जाता दे ।”९ 


मुनिश्नी साहित्य को सामयिक व शाश्वत; इन दो भागों में विभक्त 
करते हुऐ लिखते हैं ः 'सामयिक साहित्य वह द्वोता दे, जिसमें वर्तमान 
की सामाजिक, राजनैतिक तथा अन्य प्रकार की समस्याओं पर चिन्तन 





१, भ्रमण-संस्कृति के अंचल में, छ० ६२ 


- साहित्य - प्रणयन्र का उद्देश्य ध्व्र 


किया जाता है या वर्तमान की प्रगति का विवेचन किया जाता|है। 
समाज में क्या कुण्ठाए' हैं. तथा उन्हें किस तरह तोड़ा जा सकता है, 
' आदि जो एकदम आवश्यक और सामयिक प्रश्न द्ोते हैं, उनका 
सम्ताधान चिन्तन, मनन आदि सामयिक साहित्य में प्रस्तुत होता है। 
यद्यपि समस्याएं सुलझाने के आधार पर शाश्वत सत्य का निरूपण भी 
यहां होता है, किन्तु, उसकी इतनी गोणता और अल्पता होती है कि 
भेद को प्रिदाया नहीं जा सकता । 


शाश्वत साहित्य वह द्ोता है, जिसमें मानव-जीवन के मूल 
- गुर्णो को छुआ जाता है। उन्हें .संवर्धन कैसे मिले ! उनकी कितनी 
व्यापकता है ! समाज किस आधार पर टिक सकता है ? राष्ट्र का विकास 
. कौन सी धाराओं के चछ पर किया जा सकता है ! संघर्ष, अवरोध और 
' निराशा जीवन को किस प्रकार जटिल और भार बना देती है तथा मेल, 
अगति और आश्या उसे कैसे विकसित तथा जीवन्त बनाती है ! जीवन 
का सही ध्येय क्या है?! आदि जिशासाए शान्त की जाती हैं तथा 
सोचातीत और समयातीत सत्य का आविष्करण वहां किया जाता है ए 
वह अमर और प्रवल प्रेरणादायी द्ोता है। उसमें च्रेकालिक तथ्य 
_अछ्तुत होते हैँ । उसमें मानव-सम्पन्धों को प्रमुख रूप से विश्लिष्ट किया 
, जाता है ।” 
भेज़न्द की सृष्टि 


आनन्द का उद्रे क काव्य का अमिन्‍न अंग द्योता है और उसी को 
रिसात्मक॑ वाक्य काव्यम्र! के सामवायिक शब्दों में प्रस्कुटन मिला है । 

' रसात्मक वाक्यों का समुदाय जहां काव्य होता है, वहां वह जीवन के 
' घुमावदार पहलुओं में संवेदना की अभिव्यक्ति देकर अभिनव चमक 
उत्न्‍्न कर देता है। इसी अनुभति का यदि विस्तार के राज-माग 
पर प्रस्फोटन किया जाये, तो यद्ट निष्कर्ष सहज ह्वी उपलब्ध होगा कि. 





१, भ्रमण संस्कृति के अंचल में, प० ९३ 


२ उत्स एक $ घारा अनेक 


जीवन में आनन्द को अनुभूति ही साहित्य और संस्कृति «को 'गति 
प्रदान करती है । 


आनन्द की अद्मृुत सृष्टि के लिए ही अवकाश के क्ष्णों में मनुप्य 
ने'रंग मंच का सर्जन किया; कला को उद्दीपन दिया, साहित्य और 
पत्र-पत्रिकाओं का अध्ययन प्रारम्म किया, रसात्मक वाक्यों की संकल- 
नता में अपना चरण-निन्लेप किया; किन्तु, क्‍या इन विभिन्‍न दर्पणों में 
भी उसे अपना प्रतिबिम्ब स्पष्टठटः दीख पाया ? तो क्‍या विगत की तरद 
अनागत भी घुघछा व निराशाजनक है ? किन्तु, यहां मानव-स्वमाव 
का विश्लेषण विशेष उपयोगी होगा | गति में वेग व स्थायित्व भरने 
के लिए टिके हुए चरण की स्थिरता का अनुभव करने के अनन्तर 
ही विज्ञ पुछप अपना दूसरा चरण उठाता है। असंदिग्घता में की गई 
त्वरता कृत को भी घूलिसात्‌ कर देती है | अमेरिका के सुप्रसिद्ध नाठक- 
समीक्षक श्री वाल्टर कर ने जीवन के विशाल नाटक को बहुत वर्षों तक 
अभिनीत होते देखकर यह मत व्यक्त किया था; 'हम कला, प्रकृति, 
मैत्री तथा दूसरे स्वाभाविक आनन्दों के समक्ष आत्म-समर्पण कर दें और 
अपनी बौद्धिक प्रतिभा का प्रयोग विश्व को और स्वयं को समझने-वबृझने 
और उसका आनन्द लेने में करें ।?* 

श्री ठामस एक्विनास ने उपरोक्त अमिमत की पुष्टि करते हुए कहा 
था; 'कोई भी मनुष्य आनन्दानुभूति के बिना जीवित नहीं रह 
सकता /* 

भारतीय मनीपियों ने इस अन्तः्स्थ आनन्द को 'स्वान्तःसुखाय 
की संज्ञा से अभिद्दवित किया। किन्त॒, कुछ ने इसके सहवर्तित्व में यश से! 
व “अर्थ कृते' को भी साहित्य का उद्देश्य माना। उनका तर्क था 


१, नवभारत टाइम्स, ४ अगस्त ६२ 
२, नवभारत टाइम्स, ४ अगस्त ३२ 


४२ 


दा दस पूछ वादा उनैई 


न्‍* 


मोतियां भर्दीं को वाया कई दवी त्वचा हा मेे जो कै लग 
प्राचीन साउिपकारों ने पशकार पवेी! ॥+ ३४ पुकारा वती शनि 
की प्रचुद्ध  चन्तठ सानन ये की सन ख्याामी के दा जाय हस्त 
ऐ | भुन्शो पेगक ८ $ पल शरीक बाग को दा ॥7 
फरते ह। थे एक झवान पर । बाक हैं । दम सदत्वकार थे हू भी 
आशा रूते हक व अपनी बदुबता जोर पते वास हो हर 
से इमें जागृत कर, दमारी दाह ता आवास ॥ पाराव को [व करेंट 
उसफी दुष्ट इतनी पूनम, दतनी गदठरा भर इघनीं [्वरर्टा कि 
उप्तकी ससना से द्गे आध्याजक अगर और ४ मो ।* 

इसी भावना को ओर छोड रो टुए. मुन्शी प्रेजनन्‍्द लिखते 


अं 


हैं: श्रम दी आध्यात्मिक भोजन 3 और सात हमऔओरियां दती भोमिन 
के ने मिलने अयता दूषित भोजन के मिलने से गेदा दती ६। का: 
५ हे जे न + ब्प( पं 

कार दम में सीन्दर्य की अमुभूष उल्दत्त करता हे औीर प्रेम के 
उष्णता ।' 

उनका यद जाध्यात्मिक आनन्द इतना बछबचर दो उठता 
कि वे अपने साद्त्यि में विश्वात्मा से एकात्मा की मिन्‍म द्मीकीर्य 
नहीं करते; अतः ये लिखते ४ ६ पविश्न की जात्मा के अन्तर्गत में 
राष्ट्र या देश को एक आत्मा दोती ॥।<सी आत्मा की प्रतिध्वर्ति 
'है-साहित्य ।* 
साहित्य का उत्थान : राष्ट्र का उत्थान 

स्थायी साहित्य की चर्चा फरते हुए मुन्शी जी जिखते ४: ध्यावी 
साहित्य विध्वंस नहीं करता, निर्माण करता है। बंद मानव चरित्र 
की कालिमाए' नहीं दिखाता, उसकी उज्ज्चलताए दिखावा है। 





१. प्रेमचन्द $ कुछ विचार 
२. में मचन्द कुछ विचार 


साहित्य - प्रणयन का उद्दे इय ६७ 


मकान गिराने वाला इंजीनियर नहीं कहलाता | इंजीनियर तो निर्माण 
ही करता है | इममें जो युवक साहित्य को अपने जीवन का ध्येय 
चनाना चाहता है, उसे बहुत आत्म-संबम की आवश्यकता है। क्योंकि 
वह अपने को एक महान्‌ पद के लिए तैयार कर रहा है, जो अदालर्तो 
में वहस करने या कुर्सी पर बैठकर मुकदमे का फैसला करने से कहीं 
ऊंचा दे | उसके लिए, डिग्रियां और ऊची शिक्षा काफी नहीं । चित्त 
की साधना, संयम, सोन्दर्य-तत््व का शञान-इसकी कहीं ज्यादा जरूरत 
है। साहित्यकार को आदसश्वादी होना चाहिए, | भावों का परिमाजन 
भी उतना ही वांछुनीय हैं। जब तक इमारे साहित्य-सेवी इस आदर 
तक न॒पहुँचेंगे, तवद॒ तक हमारे साहित्य से मंगल की आशा नहीं की 
जा सकती । अमर सादित्य फे निर्माता विलासी प्रन्नत्ति के मनुष्य नहीं 
थे। वाल्मीकि और व्यास दोर्नी तपस्वी ही थे । सूर और तुलसी भी 
विलासिता के उपासक न थे। कवीर भी तपस्वी ही ये | हमारा साहित्य 
अगर आज उन्नति नहीं करता तो इसका कारण यही दे कि हमने 
साहित्य-रचना के लिए कोई तेयारी नहीं की । दो-चार नुस्खे याद करके 
इकीम बन बैठे । साहित्य का उत्थान राष्ट्र का उत्थान है ।* 

कुछ एक मनचले साहित्यकार स्वान्तःपुखाय या दूधरे शब्दों में 
आनन्द को ओछे स्तर फे मनोरंजन तक ह्वी सीमित कर देते हैँ । महफिल 
सजाना या सार-विहीन कहककद्दे में नजलें या कविता पढ़ना आत्म-* 
विद्वीन सुन्दर शरीर फे अतिरिक्त कुछ नहीं दे | गोस्वामी तुलसीदास 
ने 'स्वान्त सुख्ाय तुलसी रघुनाथ गाथा” कह्द कर स्वान्त : सुखाय को जो 
गोरव प्रदान किया है, वह उक्त प्रकार के घासलेटी साहित्य से श्री- 
विह्दीन हो जाता है। मुन्झी प्रेमचन्द्र जी ने इस प्रकार के आनन्द 
बनाम मनोरंजन की भत्सना करते हुए. लिखा है; 'साहित्यकार का 
लक्तछ फेवछठ महफिल सजाना ओर मनोरंजन फा सामान जुटाना नहीं 
है--उसका दरज्ा इतना न गिराइ्ये। वह देश-भक्ति और तचाई 





३, प्र मचन्द $ कुछ विचार 


द्८ उत्स एक ; धारा अनेक 


के पीछे चलने वाली सचाई भी नहीं, वल्कि उनके आगे मशाल 
दिखाती हुई चलने वाली सचाई दे |”! 
अम्ठत साहित्य 


कार्व्यों में रसघारा का उद्धव क्यों हुआ ? रस-हीन वाक्य-विन्यार्त 
काव्य की परिधि से अस्पृष्ट क्‍यों रहा ? वह क्‍या काव्य जिसके मदन 
से रस-परम्परा का उद्रेक नहीं होता हो ।* वे रसलिद्ध सुकृती कवि 
पुगव द्वी विजयी क्‍यों बने २? ? ये ऐसे प्रश्न हैं, जो साहित्य के मर 
का सहज द्वी उद्घाटन करते हैं। यशः+«प्राीं कवि रससिद्धता कीं 
अपना कबच बनाकर नहीं चछ सकता । हिण्ण्यायी लद्धमी के पदन्‍्चाप 
से ही आइत हो जाता दे; अतः अभिव्यक्ति के पर उसके लिए अनुद्र्गत 
दी रद जाते हैं। आनन्द, आत्मास्वाद या स्वरति का अनुशीलक 
अपने मानस-मंयन से उदभूत अमृत-साहित्य में यद्य और अर्थ को 
कुरस टपका कर कभी उसे विरस नद्दीं बनने देता । सुप्रसिद्ध समा” 
लोचक डा० नग्रेन्द्र इसीलिए तो कदते हूँ ; में काव्य में रस-सिद्धान्त 
को अन्तिम सिद्धान्त मानता हूँ। उसके बाद्र न काव्य की गति दे और 


न द्वी साथकता । 
2 हि हे जे 
“नित्य घम साहित्यकार का एक द्वी दे। वद दे) शंदद-अर्थ 
के माध्यम से आत्मन्साक्षात्कार का सुख या आत्मास्वाद का भोग” 
आधुनिक शब्दावली में अपने सम्पूर्ण व्यक्तित्व की आनन्दमयी अभि” 
व्यक्ति ।7 


१, देखें, बंदी 
२. कि तेन किल काब्यन मुग्रमानत्ष्य यस्य ताः । 
उदवेरिि नायास्ति रामुतपरम्परा: ॥ 
२. भयन्ति से सुकुतिनों ससलिद्धा:ः ऋवीश्वराः 
नात्ति येषा यद्याकाय मरामएार्ण भयम ॥ 
“-सुभापितरसत्नभाए दागा एम, 


9० उत्स पुर ; धारा अर्नर्क 


वैदिक ग्न्यों में घ्म के चार लक्षण यतछाये गये है: जात्मनः प्रिय 
सदाचार, स्मृति ओर चेद | सदानार, रुपुति और वेद नेतिक) सामा" 
जिक तथा दाइनिक मूल्यों की अन्लुपरणता की और < गित करते ४ । 
किन्तु, उनकी सार्यकता तो आत्मा की धी्ि ओर प्रतीति के भरणू 
पण में द्वी द; जतः जय तक कोठे भी रचना आाद्यात्प्रीति के निर्मिच 
नहीं बनती, तब तक उप्र सरसता के बिन्‍्द्र कैसे टपक सकते ई 
ओऔर कंसे वद दिव्योपदेश दोकर शिवेतरक्षति के लिए दो सकती | ! 


अतीत के साथ वरततमान का मिलन 


साहित्य एक ऐसी विलक्षण शक्ति से सम्पन्न दर्पण है, जिसमें भुत 
कर्भा घुंचला नहीं द्ोता, वर्तमान प्रतिविम्बित रइता दी है तथा भविष्य 
की बहुत सारी रेखाए' भी उसमें उभरती दुइ” दुष्टिगत होने लगती दें । 
त्रिकालबर्ती घटनाओं को अपने में संज्ञोन की क्षमता रख पाना साव- 
देशिकता की किसी भी इकाई का खण्डन नहीं द्ोने देती; अतः बह 
साहित्य जो घर्मं की अमिख्या से भी अंकित किया जाता दे, मृत और 
भावी पर दुष्टि डालता हुआ वर्तमान को ओसछ कैसे कर सकता दे 
तथा ऐहिक विभूतियों से दीनता का आरोप उस पर केसे छगाया जा 
सकता हे $ वह तो सहभाव तथा द्वितसद्वित (कल्याणमय) द्वोकर प्रहत 
होता है। खीद्धनाथ ठाकुर के शब्दों में उसे इस प्रकार कहा जा 
सकता है : सहित शब्द से साहित्य में मिलने का एक भाव देखा 
जाता है। वह केवल भाव-माव का, भाषा-भाषा का; अन्य-अन्य की 
मिलन नहीं है, अपितु मनुष्य के साथ मनुप्य का, अतीत के साथ वर्ते- 
मान का मिलन है 

युगों का एक दूसरे के साथ सम्मिलन साहित्य के अतिरिक्त कईीं 
भी सम्भव नहीं है । युग-परिवर्तन के कारण पिता-पुत्र में विचार-मेद 
होता ही है; किन्तु, साहित्य की जाहृ॒वी में निमज्जन करते हुए; पिता-पुतर 
भी समरस की अनुमूति करते हैं। युगगों क्री वय-असमानता उस तृतति 
में व्याघात उपस्थित नहीं कर सकती । क्योंकि वह तृसि आनन्द के 


छठ उत्स एक ; धारा अनेक 


उन्हें इल' जोतने का परामश दिया गया ढै, तो कहीं राम के यशः 
प्रसार का उपादान भी उन्हें ही माना गया है! नरेश और वागीश 
को अन्योन्य सम्बन्धी बताया गया है, तो उन्हें शूरवीर के साथ 
जनसेवी * भी माना गया है। मूघव अपनी कीतति-कमला को विध्तृत 
करने की उनसे अपेक्षा रखते थे, आइव के समय योद्धाओं में शक्ति 
संचार की अनिवायता समझते ये, तो श्रीमन्त अपने जन्म - दिवस, 
पुत्न-जन्म, विवाद आदि प्रसंगों पर उनका खुलकर उपयोग करते ये। 
उनकी उस अजीबो-गरीब स्थिति पर आंसू बढ़ाते हुए ही तो यह की 
गया था इस दग्धोदर के लिए. मनुप्य कया कुछ नहीं करता [ 
बानरी की तरद अपनी वाग्‌ देवी को बह घर-घर नचाता घूमता ्ज 
फवि और कविता क्‍या है? 

कविता का रदस्य क्‍या दे और कवि का द्वदय क्‍या है; सामान्यतया 
यह समझाने में असावधानी दो जाती ६ * कुछ उसकी प्राप्ति में 
ब्वाकरण-्लान की मुख्य मानते दे, तो कुछ तक, छुन्दोशान व मीम से? 





२, कनिंताजा खाती करो दल स्थू रातों देख । 
मीच अमी में गाडयों ऊपर राछो रेत ॥ 
२, दकापताः सद्भाचिर्त बच्चा बयत्कीतियान रघुराजपुत्र 
ते वर्न एवादिका प्रभावा। ने कापनीवा: कब द्वितीन्द्री: 
६ आदी नतंतिततव। कीजरसपभ्रयम 
राजाअवण चे बताई कवसा प्राइम । 
हज समीन्द थे कपः परमोषकारो, 
#,०9६ से आटे का सी लदु थम सं द!व ॥ 
ई हब पी खिता इुन्ली ।सन्‍्वाह। नरदवबः । 


404०4 ॥ <+ | ३ ६ |! 


साहित्य - प्रणयत का उद्देदय जद 


आदि की अनिवार्यठा छा जनुमयव करते हैं; किन्तु, कविता कामिनी 
फा यह काम्य | यह फिती को पिता या भ्राता मानकर उनका 
रत करती, तो कुछ एफ की नपुसक या चाण्डाल़ समझती हुई 
उनके दूर से ही चलो जाती दे । जो उतउके जअन्तल्वल का भेद कर 
उकता ३, उसका ही वह तो वरण करती है ।॥? “कृपण की तरइ फेवल 
भय की उपासना करने वाले, थेश्या फो तरद फेबल अलुंझूत रहने 
वाले व आयुर्वेदाचा्य की तरद फेवछ रतों की ओर दी इष्टिपात करने 
वाक्षे के त्पर्श को वर निन्‍्य मानती है और अर्थ, अलकार व रछ से 
उपत को ही अपना प्रेय. मानती दे और उसे कोई तीभाग्यग्ाली दी 
प्रात कर सकता दे ।* एक और जहां उसे मद्राकव का गीरवशाली 
पद प्राप्त दे, वहां दूछरी ओर उसे चारण-भाट की खंज्ञासी दी 
आत्नी है | 


सब कुछ होते हुए भी कषि ने मानवन्मन को आलोकित करने व 
उसका माग-दशन करने फे लिए सुत्यं, शिवं, सुन्दरम्‌ का द्वार उद्घा- 
रित किया दे ठया अपने अनूठे इतिम्ृत्त का सर्जन किया दे । 

शब्दों की संघढना, मात्रा की पूर्णता, यतिभंग आदि दोपों की 
वेजना हो कविता नद्दीं दे। यद तो उसका वाह्य सोन्दय हैँ । उसमें 
भावना का तीत्रता मोर उसके आधार पर पाठक तया भ्ोता क॑ द्वदय« 


शी, 


न 
थे 





१, नेक व्याक्रणशमेति पितर न श्रातरं तार्किक। 
दुरात्‌ संकुचितेव गबच्छुति पुनः चाण्डालवत्‌ छान्दवम्‌ । 
मीमांसा-निपुर्ण नपु'सकमिति छात्वा निरत्तादरा। 
काव्यालंकरणश्मेत्व कविता कान्‍्ता दणीत स्वयम्‌॥। 
. अर्थान्‌ केचिदुपासते कृपणवत्‌ केचिल्वलुकुवते । 
वरबावत्‌, खलु धातुवादिन इवोद्वध्नन्ति केचिद्रतान्‌ ॥ 
अथालुंकझतिसुद्रसद्रवमुचां वाचां प्रशस्तिस्वुशां 
कर्तारः कवयो भवन्ति कतिचित्‌ पुण्यैरगण्यैरिद्द ॥ 


नए 


७८ धुत बारी जतेफ 


प्रतत्न दोता, तो. प्रषानार शो मिलाने में आज पे न्वास वर्ष नदी ४गत। 
और ॥ कमया पढ़ता दुआ मो लेजर नहीं नाता । 

छ्ता बगता है, अनार है वदद वीडना आजकद को हटने 
यम गया 2 घधर्मानां मो प्रडावार है हमर वीडय 59 (हा 
ओर सिफारिशों है वीच लिएेयउती ताज मच्वी मी प्रचार शे 
फोसते ६, मन €द शोफा दाद पेसां हमले बाज उ्योगपरतिो भी 
अछाचार के विद दण्ड उठाहर अगुओं दी हद ४ साशिनि्क 
का्यदता भी अशाचार है वियाद अन्न व हरे व पजकार। 
की कलम आये दिन दोने वात अ्रद्धाचार ही ढाई घोडसे में पी 
नहीं दे, अधिकारियों को तो अष्टाचार का नाम मी जब्दा नी लगता 
और यहाँ तक कि जन-जन के मुल्त पर प्रद्ठानाह को खुली निन्‍्दा 9। 
ऐसी परिध्यिति में लगता दे कि अ्रद्माचार का उद् बताकर सभी व्यक्त 
उसके फलने-फूलने में परोक्ष सदयीग प्रदान ऋर एंद ८ । 

बुरा बता देने मात्र से उसकी अहं दिलने वाली नहीं हैँ | उत्तक 
लिए. तो व्यवस्या-परिवर्तन के छुछ ठोस आधार खोजने दोगे। 
अश्टाचार ने अपने पैर इतनी मजधूती से जमा लिए ६ कि मात्र निर्दी 
करने से वह समाज से पछायन करने वाला नहीं है । आश्चर्य तो तब 
दोवा है, जब भ्रष्टाचार की निनन्‍दा करन वाल दी उस कार्य में अगुआ 
मिलते हैं। यह भी एक कारण है, कि छुट-पुठ रूप से द्ोने वाले 
अप्टाचार को बहुत जविक बढ़ा-चढ़ा कर बताया जा रदा ४, जिससे 
बढ़े रूप में दोने वाले भ्रशचार की ओर सामान्वत्तवा अंगुलिदी न 
उठे और बढ़े अशचारी श्र्ट कहलाने से वच जाए । इस रोग के 
प्रतिकार के लिए गहराई से चिन्तन और तदनुकूल प्रयत्न अपेक्षित 
है। मात्र ऊपरी उपचार से यद्द भयंकर रोग समात्त होने वाला 
नहीं है। 
विदेशी पजेन्सियां 


अष्टाचार के कुछ मूलभूत पइलू ह, जिनको ओर सरकार चथा 
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का सम्बद्ध मन्त्रियों पर दवाव डाछ कर अपने छुनावक्षेत्र में व्या 
तरण भी करवा लेते हैं| फिर वे उनके माध्यम से जो चाहें कराते 
हैं। क्या कभी इस प्रकार के श्रश्टाचार के विरुद्ध भी किंती ने आारदी: 
लन छेड़ा ! 


रा 


अधिकारियों से सम्बद्ध एक प्रकार का अष्टाचार और मी के 


समाज को चौंका देने वाला है | पद-यात्रा मेरा जीवन व्रत के मा 
अनेक प्रदेशों के छोटे-बड़े नगरों, देद्वातों, जिला-मुख्यालयों वर 
प्रान्तीय राजघानियों में जाने का अवसर मिला है | सैकड़ों उच्चावा 
कारियों एवं अधिकारियों से मुक्त चर्चाए' हुई हैं । उन सबके 

पर निष्कर्ष यद्द दे-पत्वारी को उपलदसीलदार, उपतहरतीलद' 
को तदसीलदार, तदसीलदार को उप-जिलाधीश और उप-जिलॉधीर 
को जिलाधीश के घर पर अनाज, फल) शाक-सब्जी, दूध, थी आर 
देनिक आवश्यकता की वस्तुए' बिना मल्य पहुँचानी दोती हैं| 
तक कि किसी को गाय, मैंस आदि रखने का शौक होता दे) तो उर्त 
घर बिना मूल्य लिए गौ-भैंस तया:उनके लिए. घास,चारे आदि # 
व्यवध्या भी उन्हें दी करनी होती है । सहज द्वी निष्कर्ष निकलता धर] 
थे अधीनस्य अधिकारी उसकी पूर्ति किस प्रकार करते # ? रिश्वत की 
बद लुड़ा प्रोत्सादन जिलाधीश से भी अज्ञात नहीं रद्दता | 


प्रजियों की दुर्बछता का आभास 


मंत्रियों को जो चेतन मिलता दे; कद्ा जाता है, वई उनके डिप्‌ 
अपबात दचा 4। उनका घरछ ल्न भी उतसे पूरा नदी चढ़ पार्वी) 
जब कि कोडी, कार, कमंसारी, विजडी-पानी सादि का ढाव सरकीर्ो 
दा 4 कसद्वीव तथा प्रान्तीव मंत्ियों से इस बारे में चर्चा बहीं 
दो, डु ने वादखावा, इनाव-छुव थे बुत बार सेंड व्यक्त अप 
आपने इसे से कद जात ई। उनका बाद जावब्य नदी किया नी 


है, वो 4 देते बढ़त ईद मानने है। जाखित्य कहा पर उस सर्च हा 
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कोई कोसता है तो कोई दुआ भी देता है 


कुछ मन्त्राल्य ऐसे हैं, जिन्हें एक प्रकार से ठकसाल कद्दा जा 
सकता है.। जिन मंत्रियों के अघीन वे मंत्रालय हो गए या उन मंत्रालर्यो 
में जो अधिकारी नियुक्त हो गये, कुछ ही दिनों में बिना किसी प्रयत्न 
के वे लाखों - करोड़ों उपये संण्हीत करने में सुगमता से सफल हो 
जाते हैं । ऐसा लगता है, उनके लिए घन छुप्पर फाड़ कर वरसता 
है । लायसेन्स और परमिट प्राप्त करने के लिए उद्योगपतियों को उनके 
द्वार पर ही पहुँचना होता दे | खाली हाथ पहुँचने वालों के लिए वहां 
प्रवेश निषिद्ध है | लाखों रपये की खनक ज्यों ही कान में पड़ती हैं 
अधिकारी और मत्री तत्काल तत्त्पर हो जाते हैं और बिना किसी व्यव- 
घान के उनका वह काम हो जाता है | पू जीपतियों का गुर है, कुछ 
लाख रुपये देकर करोड़ों की प्रति वर्ष आय का यदि लायसेंस प्राप्त कर 
लेते हैं, तो हम कौनसे घाटे के सौदे में हैं ! अच्छी राशि पाकर वे 
स्वयं तथा उनका परिवार भी हमारे प्रति सदैव शुभकामना व्यक्त 
करेगा । मजदूर यदि हमें कोसते हैं, तो कोई हमें दुआ भी देता है ! 


लायसेंस देने में किस प्रकार का न्याय बरता जाता है, यह भी 
छुपा हुआ नहीं दे । सरकार को चाहे जितनी द्वानि उठानी पढ़े, 
मंत्रियों और अधिकारियों को कोई पीड़ा नहीं दोती, यदि कुछ लाख 
रुपये सम्बन्धित मंत्री या अधिकारी के घर पहुँच जाते हैं। पू'जीपति 
दस लाख रुपये यदि इस प्रकार देते हैं, तो एक करोड़ अपने लिए पदले 
से दी सुरक्षित रख लेते ६ । उनका सिद्धान्त द्वोता है, तुम भी खाओं, 
दम भी खाए | सरकारी योजनाए, पूरी द्वो पायें या नदीं, इसकी चिन्ता 
पूजीपति क्‍यों करें १ 
सरकारी उद्योग विफल क्ष्या ? 

कुछ उद्योग सरकारी नियंत्रण में चलते £ और उनके समकद्ष कुछ 
उद्योग निजी त्षेत्रों में भी चछते ६ ! यदि सरकारी उद्योग सफल दो 
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विरोधी दल समय-समय पर हड़ताल, बन्द व धीमे काम करों का 
अभियान चलाते रहते हैँ | ऐसे अवसरों पर छात्रों तया बेकार युवर्कों 
को विशेपतः औजार बनाया जाता है। छात्र तया युवक कुछ ही तमय 
में ऋद्ध हो जाते हैं | वे अपना रोप ब्तों, डाकघरों, व स्टेशनों को 
जलाने, दुकानें लूटने, रेल को क्षति पहुँचाने, फैक्टरियों को स्वाहा 
करने आदि में व्यक्त करते हैं | पुलिस उन पर नियंत्रण करने के लिए 
लाठी, अश्रुगैस तया गोली आदि का प्रयोग भी कर लेती है। प्रश्न 
यह है कि असन्तोप और क्षोम व्यक्त करने के लिए भी क्या राष्ट्रीय 
सम्पत्ति को नष्ट करना चाहिए ! बुराई के विरुद्ध क्रान्ति अपेक्षित ह्दो 
तो उससे कोई भी मुकर नहीं सकता, पर, क्रान्ति के नाम पर राष्ट्रीय 
सम्पत्ति को नष्ट कर देना कहां तक उचित कद्दा जा सकता दे | जो 
देश गरीब है; जिसे विदेशों से मांग-मांग कर अपनी बहुत सारी आदवे- 
श्यकताओं की पूर्ति करनी पड़ती हो, वहां के नागरिक आन्दोलन के 
नाम पर एक ही दिन में करोढ़ों-अरबों की सम्पत्ति नष्ट कर देते दं) 
क्या यह एक प्रकार का स्वेशाचार नहीं? मान लीजिए, आन्दोलन 
के फलस्वरूप वर्तमान सरकार अपदस्थ द्वो जाती है और आन्दोलन" 
कर्ता दल पदारूढ़ हो जाता है, तो उसी दल को उस क्षति को पूर्ण 
करने में कितना ध्मय, श्रम और साधन जुटाने आवश्यक द्वी जविग 
ओर उसमें कितनी शक्ति का व्यय द्वोगा | विरोधी दल सोचें । उ.* * 

विरोध में रचनात्मक रुस द्वोना चादिए | देश की सम्पत्ति का विनाश 

नदीं द्वोेना चादिए और उत्पादन-क्षमता पर भी कोई प्रतिकूल परिशम 

नदी आना चादिए । 
काला घन 

भारत में काला घन बहुत बढ़ गया दे । व उद्योगपतियों के पाक 

भी दे और जनता के पास मी । मात्रा की न्‍्यूनाधिकता जवश्य है । 

आम दौर से देखा जाता है, मिसके पास काला घन जितनी अधि 

मात्रा में दे, बद उतना दी सम्राज पर अपना पंजा अधिक मारता दे 


शिष्टाचार के मुखोटे में भ्रष्टाचार ८७ 


. सार्वजनिक संस्थाओं के चलाने के लिए धन चाहिए, चादे विद्यालय, 
पुत्तकालव, चिकित्सालय आदि कुछ भी हों। राजनैतिक दलों का 
काम भी बिना घन के नहीं चछता । धर्माचायों के गुदडम को पोषण 
भी धन से ही मिलता है| उनके चारों ओर भी काले घन वाले मंडराते 

रहते हैं । धर्माचायों की योजनाए' भी अधूरी रह जाती हैं, यदि काले 
धन वाले पू'जीपति हाथ खींच लें। परिणाम यह हुआ, सावंजनिक 
संस्थाओं, राजनैतिक दलों के कार्मो तथा धर्माचायों की योजनाओं 
को आगे बढ़ाने में काले घन वाले सहयोग करते हैं और उसके विनि- 
मय में वे पूजीपति सम्मान, पद तथा बड़ी-बढ़ी उपाधियां पाते हैं । 
एक दूसरे की यह सांठ-गांठ भ्रशचार को बढ़ावा देने में निमित्त बनती 
है। पूजीपति उन्हीं के माध्यम से शोपण कर काला घन बटोरते हैं और 
'सन्मान पाकर बगुले की तरह उजले भी रह जाते हैं । उनके अद्दं का 
पोषण होता रहता है और उनकी झोपण मूलक जहरीली जड़ ज्यों 
: की त्पों हरी रह जाती है। वदि भारत से भ्रष्टाचार को समात करना 
है, वो सावंजनिक कार्यकर्ताओं, राजनयिकों तथा घमाचायों को काला 
धन वदोरने वाले पू'जीपतियों से अपनी सांठ-गांठ समाप्त करनी होगी 
ओर आम जनता के साथ घुलना-मिलना होगा। आज श्षक्ति-न्तुलन 
' जनता के हाथ में दे, कालावाजारिये पूजीपतियों के द्वाथों में नहीं । वे 
: ही योजनाए' और कार्यक्रम सफल हो सकेंगे, लिनका सीधा सम्बन्ध 
समान की बहुसंख्यक जनता के साथ जुड़ता हो । 


* वर्तमान में धर्माचार्य, राजनेता तथा सावजनिक कार्यकर्ता जनता 
से करे हुए नजर आ रहे हैं। जनता के छ्वदय में उनके लिए जो 
पान द्ोना चाहिए, वह नहीं है । इसका एक मुख्य कारण है) काले 
घन के साथ उनका सीधा सम्बन्ध। समाज फो नई करव् देने 
लिए यइ आवश्यक है कि काले घन वाले व्यक्तियों का धमाज 


सेल अत का खाप 


कोई महत्वपूर्ण स्थान न हो, वल्कि उन्हें एणात 


मा शी 
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विरोधी दल समय-समय पर हड़ताल, बन्द व घीमे काम करों का 
अभियान चलाते रहते हैं । ऐसे अवसरों पर छात्रों तया बेकार युवकों 
को विशेपतः औजार बनाया जाता है । छात्र तथा युवक कुल ही समय 
में ऋद्ध हो जाते हैं । वे अपना रोप बच्चो, डाकघर्रों, व स्टेशनों को 
जलाने, हुकानें लूटने, रेल को क्षति पहुँचाने, फैक्टरियों को स्वाहा 
करने आदि में व्यक्त करते हैं । पुलिस उन पर नियंत्रण करने के लिए. 
छाठी, अश्रुगैस तथा गोली आदि का प्रयोग भी कर लेती है। प्रश्न 
यह है कि असन्तोपष और क्षोम व्यक्त करने के लिए भी क्‍या राष्ट्रीय 
सम्पत्ति को नष्ट करना चाहिए! बुराई के विरुद्ध क्रान्ति अपेक्षित हो 
तो उससे कोई भी मुकर नहीं सकता, पर, क्रान्ति के नाम पर राष्ट्रीय 
सम्पत्ति को नष्ट कर देना कहां तक उचित कहा जा सकता है। जो 
देश गरीब है; जिसे विदेशों से मांग-मांग कर अपनी बहुत सारी आव- 
श्यकताओं की पूर्ति करनी पड़ती हो, वहां के नागरिक आन्दोलन के 
नाम पर एक ही दिन में करोढ़ों-अरवों की सम्पत्ति नष्ट कर देते हों, 
क्या यह एक प्रकार का स्वैराचार नहीं? मान लीजिए, जान्दोलन 
के फलस्वरूप वतमान सरकार अपदस्थ हो जाती है और अ न्दोलन- 
कर्ता दल पदारूढ़ हो जाता है, तो उसी दल को उस क्षति को 
करने में कितना तमय, श्रम और साधन जुटाने आवश्यक हो जायवेंग 
ओर उसमें कितनी शक्ति का व्यय होगा। विरोधी दल सोचें । उ-.के 
विरोध में रचनात्मक रुख होना चादिए | देश की सम्पत्ति का विनाश 


नं दोना नाहिए और उत्पादन-क्षमता पर भी कोई प्रतिकूल परिणाम 
नहीं आना चाहिए | 


काला घन 

भारत में काला घन बहुत बढ़ गया है| वह उद्योगपतियों के पंत 
भी हे और जनता के पास भी । मात्रा की न्यूनाधिकता अवश्य दे । 
आम तौर से देखा जाता है, जिसके पास काला घन जितनी अधिक 
मात्रा में दे, वह उतना दी समाज पर अपना पंजा अधिक मारता दे । 


<्ट उत्स एक : घारा अनेक 


आंका जाए। समाज के सर्वताधारण को उभरने न देने में काले धन 

वालों ने अपनी अनेक कलायबाजियां काम में ली ६ और उनमें वे सफल 

भी हुए हैँ | पर, वर्तमान का समाज अब उसे सएन नद्वीं कर सकेगा । 

उसमें चेतना फे स्वर मुखर हो चुके हैं | भ्रष्टाचार को समाज से नहं 

मिटने देने में जा सबसे बड़ी बाधा हे, उसे समाप्त करने की जोर समाज 
] जागरूक होना होगा । 


राष्ट्रीयता की कमी 


अप्टाचार के बढ़ने में एक मुख्य कारण नागरिकों में राष्ट्रीयता 
की कमी भी है। व्यक्ति अपने स्वार्थ को प्रधानता दे देता है और 
उसके स्थान पर राष्ट्र को चादे जितनी क्षति उठानी पढ़े, उसे कोई 
पीड़ा की अनुभूति नहीं द्वोती। यदि राष्ट्रीयता को प्रधानता होती) वी 
एक अधिकारी रिश्वत लेते हुए चकुचाता, एक व्यापारी अनद्ृद लॉभ 
से कतराता तथा एक श्रमिक काम से जी चुराने से अपने को बचाता | 
पर, स्थिति उल्टी है। प्रत्येक व्यक्ति अपने धर को भरने में अधिक 
व्यग्य है, चाददे पड़ोसी कों कितनी भी हानि क्‍यों न उठानी पढ़े । 
यदि राष्ट्रीयता होती, तो भाषा, जाति, सम्प्रदाय तया ग्रान्त के अश्न 
उभर कर सामने न आते । एक सैनिक देश की इच-इच भामे 
की रक्षा के लिए प्राणों का बलिदान दे सकता है, पर, एक व्यापारां 
या अधिकारी ऐसे अवसर पर भी अपने घर को भरने का हां 
सोचता है । 


व्यक्ति के स्वार्थ को धर्म ने परमार्य में बदला था | धर्म ने व्यक्ति _ 
को सिखाया था कि वह स्वये ही अन्तिम इकाई नहीं है । उसके परि* 
पाश्व में भी और कुछ दे और उसका विस्तार अनन्त तक है । 
उसकी दृष्टि स्व के छोटे से घेरों में ही सिमट कर न रद | जाए । 
उसका अनन्त विस्तार हो | वह हुआ भी । व्यक्ति बहुत लम्वे समय 
तक स्वार्थ से विमुख रहा, किन्तु, जब से धर्म ने सम्प्रदाय का मुखीदा 


मतदाता कया करें; क्या न करें ? 
डर 


भारतीय जनता की आस्था जनतंत्र में है। वह अपनी प्रत्येक 
समस्या का समाघान जनतंत्र के अतिरिक्त अन्य व्यवस्था-प्रणालियों में 
खोजना नहीं चाहइती। जनता के द्वारा जनता के लिये, जनता का 
शासन, इससे बढ़कर प्रगति और विकास की अन्य प्रक्रिया ही क्‍या 
हो सकती है! लगभग ढाई दशक से यह प्रयोग चल रद्द दे, पर, लगता 
है, जनता की आकांक्षाओं की पूर्ति नहीं हो पा रद्दी है। आर्थिक) 
औद्योगिक, वैज्ञानिक, शैक्षणिक आदि सभी समस्‍यायें व्यायतमुखी 
ज्यॉ-की-त्यों हैं। यहाँ तक कि अन्न की मूलभूत समस्या का समाधान 
भी अब तक नहीं हो पाया है । ऐसी स्थिति में जनता का विश्वास कई 
बार जनतंत्र से हिलता हुआ दिखलाई देता है । पर, कुछ क्षण बाद 
पुनः प्रश्न उभर आता है, जनतंत्र के अतिरिक्त अन्य व्यवस्था भी तो 
क्या हो सकती दे ! 
जातीयता और सखास्प्रदायिकता का भूत 


जनतंत्र की सफलता तथा विफलता का मूल आधार मतदाताओं 
की जागरूकता पर निर्भर करता है | मतदाता जितना प्रजुद्ध होगा, 
जनतंत्र को भी वह उतना ही प्रशस्त वना सकेगा । बहुघा देखा जाता 
है, चर्चा जनतंत्न की दोती दे और कार्य उससे उल्टे होते हैं । मतदाता 
के मन में साम्प्रदायिकता, जातीयता तथा क्षेत्रीय भावना आदि के 
छुद्र कीयशु घर किये रहते ईं । प्रत्येक उम्मीदवार को कुछ आधारों 
पर तोला जाता दै। वह मेरे सम्प्रदाय का अनुयायी है या नहीं ! किस 
जाति से सम्बद दे। वह तषेत्रीय भावना को आमे बढ़ाने में कितना 


मतदाता क्‍या करें; क्या न करें ? 
हि? 


भारतीय जनता की आस्था जनतंत्र में 3 । वद अपनी प्रत्येक 
समस्या का समाधान जनतंत्र के अतिरिक्त अन्य व्यवस्था-प्रणालियों में 
खोजना नहीं चाहती। जनता के द्वारा जनता के लिये, जनता का 
शासन, इससे वढ़कर प्रगति और विकास की अन्य प्रक्रिया द्वी क्‍या 
हो सकती है ! लगभग ढाई दशक से यह प्रयोग चल रहा है, पर, लगता 
/ जनता की आकांक्षाओं की पूर्ति नहीं हो वा रही है ।- आर्थिक, 
ओद्योगिक, वैज्ञानिक, शैक्षणिक आदि सभी समस्‍यायें व्यायतमुखी 
ज्यों-की-स्यों हैं । यहाँ तक कि अन्न की मूलमूत समस्या का समाधान 
भी अब तक नहीं हो पाया है । ऐसी स्थिति में जनता का विश्वास कई 
वार जनतंत्र से हिंलता हुआ दिखलाई देता है | पर, कुछ क्षण वाद 
पुनः प्रश्न उभर आता है, जनतंत्र के अतिरिक्त अन्य व्यवस्था मी तो 
क्या हो सकती दै ! 
जातीयता और साम्प्रदायिकता का भूत 


जनतंत्र की सफ़छ्ता तथा विफलता का मूल आधार मतदाताओं 
की जागरूकता पर निर्भर करता है। मतदाता जितना प्रदुद्ध होगा, 
जनतंत्र को भी वह उतना ही प्रशस्त बना सकेगा ! बहुधा देखा जाता 
है, चर्चा जनतंत्र की होती है और कार्य उससे उल्टे होते हैं । मतदाता 
के मन में साम्प्रदायिकता, जातीयता तथा क्षेत्रीय भावना आदि के 
खुद्ध कोटाऱु घर किये रहते हैं। पत्येक उम्मीदवार को कुछ आपधारों 
पर तोला जाता दै। वह मेरे सम्प्रदाय का अनुयायी है या नहीं | किस 
जाति से सम्बद्ध है। वह क्षेत्रीय भावना को आगे बढ़ाने में कितना 


' मतदाता फ्या करें, क्या ने करें ? थ्ट्‌ 


उक्षम् है? अर्दों उम्मीदयार दी फेयठ यही कसौटी दोती है, बदां 
जनतंघ्र गौण दो जाता दे। कद्ा जञामा चादिए, पढ़ी जनतंभ्र फे शब 
की दी केवल अर्चा हँती है । दशा की ब्यवत्या का सल प्रर्न सथ* 
नाव के साय जुड़ा होता है | अपिर्दाश मतदाता इस ओर से उदासीन 
रत ३ | किम दल फो क्या मर्थनीति दे, यह जानकारी बहुरांश में 
उख नहीं दोती। जब तड् यह अजशात रहेगी, फरोससा दल योग्य हे 
और वह देश को प्रगति हो ओर कितना ले जा सफवा है, यद अनुभूति 
है। नहीं हो पायेगी । फिर जनतंभ्र प्रगतिन्तंत ने रहकर फेवल मीउतंम् 
ही जावेगा | 
जनता की अजानफारी का लाम राजनैतिक दछ भी उठाते ६। 

वे जाताीयता तथा साम्पदायिकता हा तूफान खड़ा कर देते हैं । जनता 
उसमे चुधघिया जाती दे और ययाय॑ता पर टिफ नद्ठीं पाती । फिर वही 
सब कुछु दोता दे, जो राजनयिक चाहते हैं। जनतंप्र फो स्वस्प रखने 
लिपि ए्‌ आवश्यफ दे, जातीयता भीर साम्प्रदायिकता भूत खड़ा दी ने 
ने दिया जाये । 

बहुधा देखा जाता है, राननेतिक दल अपनी सफलता तथा अस- 
फतशा का अंकन फरने फे लिए अनुमानित आऑँकदे एकत्रित करते ईं, 
किस चुनावन्चेन्न में किस-क्रिस जाति और किस-किस सम्प्रदाय के 
कितने मतदाता हूँ ? प्र्दां जिस जाति और जिस सम्प्रदाय की बहुलता 
दोती 4, वर्दों उसी प्रकार के वातावरण को बनाकर अपने पक्ष को 
सुदृद करने का प्रयत्न क्रिया जाता ई। यद्द नीति स्वयं के जीतने में 

क्रिसी सीमा तक उपयोगी दो रुकृती दे, पर, जनतंत्र के साथ यह 
मुक्त उपद्यात द्ोता दे और उसकी दुबंलता ऋमशः बढ़ती जाती दे । 
इससे प्रतिक्रियाबादी झक्तियाँ भी उमर आती हैं और वे सम्राज़ को जर्जर 
कर डालतो हईँ | जनतंत्र समाज के लिए. जितना उपयोगी दे, प्रतिक्रिया 
वादी शक्तियां उतनी दी घातक ईं। राजनैतिक दुल तनिक-सी सफलता 
के मोह में एसी मयंकर गछती न करें । 
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मतदाता क्‍या करें, क्या न करें ? श्र 


आर दो जाती है, जो प्रशासन को अस्त-व्यस्त कर देती है। आया 
राम, गया राम्न विधायकों से किसी भी ठोस काम की आशा नहीं की 
जा सकती | दल-बदलुओं ने जनतंत्र के साथ कैसा खिलवाड़ किया था, 
यह विगत की घटनाओं से नितान्त स्पष्ट दै। छोटे-छोटे राजमैतिक 
, दलों द्वारा देश की किसी भी प्रकार की प्रमति नहीं हो सकती | वे तो 
मेच्युत चशक्त विरोधी दल के जिमौण की सम्भावना को घूमिल कर 


गासक पक्ष को खुलकर पद का दुरुपयोग करने की छूट देने में भी 
परोक्ष सहायक हो जाते हैं । 


जब चुनाव निकट आते हैं, तीन दलों में, चार दलों में गठबन्धन 
' हो जाता है। ठिद्धान्तों और उद्देश्यों की समानता न द्वोते हुए भी 
वे कृत्रिम एकता प्रदर्शित करते हैं। ऐसा करके वे अपनी दुबंलताओं 
पर नया नकाव डाहने का प्रयत्न करते हैं, जिसे प्रवुद्ध मतदाता तत्काल 
उतार फेंकता है। उनका पनपना जनतंत्र के दश-बीस वर्ध पीछे ले 
जाने के समान होता है | 


सशक्त विरोधी दुरू 


जनतंत्र में सशक्त विरोधी दर भी आवश्यक माना जाता है। 
समान स्तर के दो दल होते हैँ, तो शासक पश्च कदम-कदम पर सम्भू 
कर चलता है | अपने प्रति जनता के विश्वास को वह किसी मी मूल्य 
पर कम नहीं होने देता । ऐसा तभी सम्भव होता है, जबकि स्वार्थों 
को भुछाकर केवल वहाँ सेवा-व्रत को ही प्रधानता दी जाती है | भारत 
में अब तक भी सशक्त विरोधी दल नहीं बन पाया है। राजनेतिक 
दर्लो की अधिकता उनमें बिखराव कर देती है | शासक-पक्ष के लिए 
यह लाभ का निमित्त बन जाता है। 


अर्थंनीति से सम्बद्ध मुख्यतः दो विचारघारायें हैं: १, वास पंथी 
तथा २, दक्षिणपंथी । पहली विचारधारा में अर्थ के मुख्य साधनों का 
स्वामित्व राष्ट्र के दाय में केन्द्रित रहता दे, जबकि दूसरी विचारधारा 


। त्ख एम: चारा नही 


मे आग दा हवा उस । वायान मे मारा हे वा! रोचों / 77 
तु तक नहीं । दोनो # आध्वम्म घाग # अवुवाओ से दी वीज। 
सपूलता बारे जा सफती है । लोग, जावार, कप वाई हवा रथ 
फरण मो दत्ञनां उपयोगी ना ते जोर हुथे ते वीमाजाज "रहा 
एकाजत कर दशा है. हरोंड़ों न्‍्यॉकतती को आभा। £ र्ध़ # दकत के 
पहू भी उ।नत नर्दी दे । दोनों को आधियों थे बच डी सं जीयिक 
नीति उपयोगी दी सहती है ) 
पांच सूप 
उत्तर परदेश भारत का सबसे बढ़ा थान्त है। आगामी दिनों में 
दोने वाले वर्दी के विधान ध्मा के चुनाव जनतंन ही हधीदा बने सहवें 
हैं; अतः मतदाता विशेष आगहूक | । उनके लिए जाधारमृत ऊँले 
सूत्र इस प्रकार ६ : 
१, साम्प्रदायिकता तथा जातीयता के आधार पर मतदान ने करें । 
२ छोटे-छोटे ऊकुरमुत्ते राजन विक दलों का प्रश्रव ने दें । 
३, प्रतिक्रियावादी एवं दिसा-मावना को पनपाने बाल दलों को मदप्व 
नेदें। 
४, राजनेतिक दलों के गठबन्धन से सावधान रहें । 
<. चुनाव-समार्थों तथा चुनाव-केद्धों पर दिंधक घटनाएँ न करें । 





.... नैतिक विस्तार के लिए सक्षम कदम आवश्यक 
है 


भारत का नैतिक स्तर गिरा हुआ है | यहाँ का एक अभावन-अस्त 
| अनैतिक व्यवद्वार करते हुए. नहीं सकुचाता, मध्य वर्ग का व्यक्ति 
) अनैतिकता का व्यवद्वार करता है तथा सम्पन्न व्यक्ति भी अनैतिकता 
' आगे रहता है। भारतीय नागरिकों का धर्म-कर्म में अधिक विश्वास 
/ फिर भी अनैतिक व्यवहार होतादहे, यह एक महान्‌ आश्चर्य है । 
हज ही प्रश्न होता है, अनैतिकता के परिहार के लिए, क्या धर्म कोई 
से कदम नहीं उठाता है या अनैतिक व्यवहार भी उसके द्वारा 
म्मत हो चुके हैं? खाद्य पदार्थों में मिलावट जैसी घिनोनी अने- 
तैकता को अनेंतिकता माना ही नहीं जा रहा है। ऐसा लगता 
, नेतिकता-सम्बन्धी मारतीब मानदण्ड सर्वथा बदल जुके हैं | 


शपण नहीं, कदेत्त्व 


इस देश में इजाएों वर्षों की घार्मिक परम्परा का मद्दान्‌ इतिहास 
ई । हर नागरिक उस इतिहास पर गौरव की अनुमूति करता है। पर 
ठगता है, धर्म के मोलिक सिद्धान्त वाणी तक ही सीमित रह गये हैं । 
ताथ ही धार्मिक शुझओं की अधिकता तथा उनके नेरन्तरिक उपदेश 
के कारण भारतीर्यों ने बोलना बहुत सीख लिया है; पर, आचरण में 
उतारना नहीं । यदह्दी कारण दे कि नेतिकता-अनैतिकता की बातें अधिक 
बधारी जाती हैं; किया कुछ भी नहीं जाता ऐसा लगता दै, कर्ठृत्व 
से उनका विश्वास इृठ गया है। जब कतत्व नहीं रदेगा, तव उपदेश 
का भी क्‍या स्थायी लाभ रद्द पायेगा अपेक्षा है, वाणी से अधिक 
नक्दृत्व में विश्वास उप्तन्न 7 


९६ उत्स पक: धारा कर 


धर्म ओर अथे की सांठ-गांठ 


समाज व्यवस्था के आधार पर चलता दै। अर्थ उसकी मूँई कर 
होता दे । सामाजिक व्यवस्थाओं के परिचालन में आर्थिक बवलाओं 
के बारे में घम जब तक उदासीनता बरतेगा, मुलभूत समत्या ज्यों 
त्यों रहेगी। अर्थ को अनर्थ का मल कारण थार्मिकों ने बंता प0 
समाज-संचालन में रहे हुए. उसके प्रमुत्व को खण्डित करने के लिए 
कोई प्रभावी कदम नहीं उठाया, बल्कि कहना चाहिए; घार्मिको ने 
अर्थ के साथ सॉँठ-गाँठ कर छी और दोनों एक-दूसरे के वर्चारे 
अपनी शक्ति का उपयोग करने लगे | इससे अर्थ के प्रमुत्व की 
तो हो गई, किन्तु, घर्म का वर्चस्व समातप्रायः हो गया । कहना चाह 
धर्म के लिए यह सौदा सरासर घाटे का रहा | अर्थपत्ति जिस अर 
अन्य व्यक्तियों को अपना ओजार बनाकर उन्हें निस्तेज कर देते 3 
उसी प्रकार उन्होंने घम को भी औजार बनाकर निस्तेज कर दिया | 
किन्ठ, धर्म को प्रभावी द्वोने के छिए. और सामाजिक समस्याओं * 
समाधान के लिए, अथ के साथ हुए बेमेल गठजोड़ को सदा के टथिं< 
समात्त करना होगा | साथ ही अथथ के कारण समाज में जो दुष्यंवस्थाए 
आरम्म ह्ो गई ३, उन्हें निरस्त कर नई व्यवस्थाओं को जन्म देने के 
लिए, भी प्रस्तुत रहना होगा । जब व्यवस्याओं के साथ धर्म कीं 
गदरा सम्बन्ध जुड़ जायेगा, अनेतिकता सदा के लिए समाप्त दी 
जायेगी । 


धर्म का सामुदायिक रूप 


एक युग या, जबकि सत्ता को वैतुक घरोदर माना जाता थां। 
किन्तु, जब से जनतन्त्र ने अबने पर फैलाए हे, सत्ता वेयक्तिकया री 
दृटकर सामुदायकता के साथ शुद्ध लुदों ै। यही प्रधोंग शिव 
चिकित्सा, उद्योग, व्यापार आदि-आदि उर्बों में भी द्वो (दूँ | यईँ 
तक कि झती-बारी जेध चन्धीं को भी तामुदायिकता का #ूप दिया 


ज2 कप 
ञ्रः हे 


घिस्तार $ छिए सक्षम कम आवदइयक ५७ 
डा दा है। ऐसी दिपतीि में पर्म गुम भो सोर्च क्वि र्म नो इसरो 
दरों है केबल वेयक्धिक्त सपना का दी निमिय रहा है। उसे सांसद 
बमिफठ में. किस प्रकार दाहा भा सझता |े। यदि सामुद्धािझता में 
रदुदमे में पत्र. मु दफड़ हो मय, तो निश्ित दी जाने वाले सु मे 
परम ये दचा दद्ेगे और उद्े उपयोगी भो पता सर्ेंग। पद 

: ऐसा थे नें कर पाये, यो छा नहीं जा सकताडि झाषिश्य धर्म का 

कियना श्ाय देगा) प्र्म जय सानुद्दिश रूप ले तेगा, शो जाल हि 
युग में दुधियत होने यादी छोटी तथा बढ़ी सनेतिकताएं भी स्वतः 
सम्रास्त दो आदेंगी। 


डे ४2॥ ै 


प्रश्न दे, दम को सानुदायिद रूप दिया कैसे साए | इसरो वर्षों 
में बह तो व्यक्षितत साथना का दी संग रहा दे। परम से सम्दश थे 
रूड़ विचार इतने गदरे दो चुके ई कि इस पहलू पर दूसरे दृष्टिकोश से 
चिन्तन करना नाल्िझता छझेी तरद लगता है, पर, यथार्सता बई 
, समता; खत्प्रता, न्याय तथा शोपभद्ीन प्रदध्धि भपर्म रे मुख्य अंग 


इस तथ्य को क्यों भुठा दिया जाता है धन के ये शाश्वत अंग 
छानुदायिष्ता में दी फलित दोते हैँ | सामुदाधिकृता फे अमाद में इनका 
गई महत्व तया अस्तित्व दी नहीं रह जाता। जब दिद्धान्दतः इसे 
स्वीकृत कर लिया जाता दे; तद सामुदायिकता तो स्वभावतः ही फलित 
दी जाती दे । 
पहुधा देखा जाता दै, धार्मिकों ने समानता, स्वर्तश्ता, सह- 
अतलित्व आदि के बारे में उपदेश वो दिया, फिन्त, उनके व्यवद्वारिक 
प्रयोग प्रत्तुत करने में सर्वया मीन दी साथा। परिणामतः+ समाज में 
शर्म तो रहा, पर, वद सर्वधा निस्तेज हों गया और साम्राजिक विपसन- 
ताओं के उन्मलन में अश्षम भी दो गया.। 
समानता, स्वतंत्रता आदि जीवन के शाश्वत मूल्यों फो सामाजिक 
रुप देने के लिए, यह आवश्यक द्ोगा कि दर से चली आने वाली 


९ उत्स एक : घारा अनेक 
धरम और अथे की खांउ-गांठ 

समाज व्यवस्था के आघार पर चलता है। अर्थ उसकी मूल घुरी 
होता है । सामाजिक व्यवस्याओं के परिचालन में आर्थिक व्यवस्थाओं 
के बारे में घ्मं जब तक उदासीनता बरतेगा, मलमूत समस्या ज्यों-की- 
त्यों रदेगी । अर्थ को अनर्थ का मृल कारण घार्मिकों ने बताया, पर 
समाज-संचालन में रहे हुए उसके प्रमुत्व को ख़ण्डित करने के लिए 
कोई प्रभावी कदम नहीं उठाया, बल्कि कहना चाहिए, घार्मिकों ने 
अर्थ के साथ साँठन्गाँठ कर ली और दोनों एक-दूसरे के बचाव में 
अपनी शक्ति का उपयोग करने लगे | इससे अर्थ के प्रभुत्व की सुरक्षा 
तो हो गई, किन्तु, घर्म का वच॑स्व समाप्तप्रायः हो गया । कहना चाहिए, 
धर्म के लिए. यह सौदा सरासर घाटे का रहा | अर्थपति जिस प्रकार 
अन्य व्यक्तियों को अपना ओजार बनाकर उन्हें निस्तेज कर देते के 
उसी प्रकार उन्होंने घर्म को भी औजार बनाकर निस्तेज कर दिंया। 
किन्हु, धर्म को प्रभावी द्ोने के लिए. और सामाजिक समत्याओं के 
समाघान के लिए अर्थ के साथ हुए बेमेल गठजोड़ को सदा के लिए 
समाप्त करना द्वोगा | साथ द्वी अर्थ के कारण समाज में जो दुबव्य॑वस्याएँ 
आरम्म हो गई हैं, उन्हें निरस्त कर नई व्यवस्थाओं को जन्म देने के 
लिए भी प्रस्तुत रहना होगा । जब व्यवस्यथाओं के साथ धर्म का 
गदरा सम्बन्ध जुड़ जायेगा, अनेतिकता सदा के लिए समाप्त हो 
जायेगी । 


|. 
घम का सामुदायिक रूप 


एक युग था, जबकि सचा #ो पैतृक घरोहर माना जाता था। 
किन्तु, जब से जनतन्त्र ने अपने पर फैलाए हैं, सत्ता वैयक्तिकता से 
इटकर सामुदायिकता के साथ जुड़ चुकी है। यही प्रयोग शिक्षा, 
चिकित्सा, उद्योग, व्यापार आदि-आ दि क्षेत्रों में मी द्वो रे हैं । यहाँ 
तक कि खेती-बारी जैसे घन्धों को भी सामुदायिकता का रूप दिया 


९८ उत्स एक; धारा अनेक 
व्यवस्थाओं में और संस्कारों में आमृलशचूछ पसिर्तन किया जाए। 
जातीयता के नाम पर चलनेवाले उच चता और हवीनता के विचार मं 
समाप्त होंगे, समानता, का सिद्धान्त क्रियान्वित हो जायेगा | किछी 
जाति विशेष में जन्म लेने वाला हीन या उच्च हो जाये; इन वेंद्मूठ 
घारणाओं का अन्त करना होगा और जातीयता के नाम पर दलित 
वर्गों में व्याप्त हवीनता की अनुमूति को भी समाप्त करना होगा । 


अमीरी और गरीबी की खाई भी बहुत चौड़ी हो गई है। उे 
पाटे बिना सामाजिक स्वस्थता का आरम्भ नहीं हो सकता | परिह मे 
विरक्त करने का उपदेश नाममात्र ही रह गया है। हजारों व्यक्तिव 
द्वारा परिअह का परिमाण किया जाता है; फिर भी आर्थिक विपमता 
में तनिक भी अल्पता नहीं होती | इसका कारण दै कि व्यक्तिगत 
परिग्रह- परिमाण सामाजिक विपमताओं के उन्मूलन में इतना संबेंग 
नहीं हो पाया है। कारण यह है कि सामान्यतया परिग्रह का परिमाण 
वे ही व्यक्ति करते हैं, जो व्यापार आदि से अवकाश प्राप्त कर चुके 
हैं । ऐसी स्थिति में उनका यह व्यक्तिगत सनन्‍्तोप उन तक दी 
सीमित रह जाता है। व्यापार में ऐसे कार्यों को न पनपने दिया 
जाये, जिससे पू'जी कुछ व्यक्तियों के हाथों में सिमट जाये। 


यह भी देखा जाता है, अर्थ-सम्पन्न व्यक्ति प्रज्ञा-सम्पन्न तथा भम- 
सम्पन्न व्यक्ति को अपनी कठपुतली बना लेता है। उद्योग तथा व्यापार 
में उनका मुक्त उपयोग करता है, उनसे अनहृद पू जी जमा करता है तथा 
उसके प्रत्यावत॑न में प्रशा एज ्मम-सम्पन्न व्यक्तियों को अदसानपूर्वक 
थोड़ा-्सा धन वितरित कर पूर्णता अनुमव करने लगता है | जप्र तक 
उद्योग एवं व्यापार में तंलग्न प्रश्ा एवं श्रम-सम्पन्न व्यक्तियों को 
भागीदार नद्वीं समझा जायेगा, तत्र तक आर्थिक पिपमता मिठ नहीं 
पायेगी और न उत्पादन भी बढ़ पायेगा । मनुष्य का यद स्वभाव दे कि 
जिस कार्य में उसे अपना दित लगता दे, उसमें वई प्राणपण से धुदः 


[तिक चिस्तार के लिए सक्षम कदम आवदयक ९, 


ड़ ता है, किन्तु, जहाँ उसे लगता हो कि मेरे भ्रम का छाभ कोई दूसरा 
री उठा रहा है, वहाँ वह भ्रम से हाथ खींच लेता है । भारत में 
तत्पादन में वृद्धि न होने का एक यह भी मुख्य फारण है | परिणामतः 
एक ओर अर्थ का बड़ा ढेर लगता जा रहा दे और दूसरी ओर 
उत्नादन गिरता जा रहा है। इससे सामाजिक विपमताए दिन-प्रतिदिन 
बढ़ती जा रही हैं । धर्म गुर अपने प्रभाव से अर्थ-समविभाग की समस्या 
को सुलझाने में यदि द्विस्सेदारी के गुर का प्रयोग करते हैँ, तो धर्म का 
सामुदायिक रूप स्वतः वन जाता दे । यदि इस विपय में सर्वथा मौन 
ही साधा गया या फेंबछ उपदेश दी दिया जाता रहा, तो समाज की 
आर्थिक विपमताएँ दिन-प्रतिदिन बढ़ती जाएगी और ये विपमताएँ 
एक दिन धर्म को निगल भी सकती हूँ । 

समाज में नेतिकता तमी फलवती द्वो सकती है, जब॒कि अर्थ की 
मूलभूत समस्या के समाधान के लिए कुछ ठोस कदम उठाये जायें | 
वह रक्तिम क्रान्ति का भी हो सफ्ता दे, जैसा कि मास्त के कई 
पड़ोसी देशों में हुआ है। किन्तु, यह कार्य यदि व्यवस्थार्मों में कुछ 
परिवर्तन करने मात्र से सम्मव हो सके, तो रक्तिम क्रांति को न्योता 
क्यों दिया जाये ! भारत का विश्वास सदैव शान्ति, सदूभावना एप 
सोजन्य में रहा है; अतः यह सब कुछ भी इन्हीं भावनाओं को अक्षुण्ण 
रखते हुए. किया जाना चाहिए.। अखुनत्रत आन्दोलन ने अब तक 
केवल उपदेश के ही मार्ग का अवलूम्बन किया दे। यदि वह व्यव- 
स्थाओं के परिवर्तन के लिए, सक्षम कदम उठा सके, तो निश्चित 


दी भारत की मूलभूत समस्याओं के समाधान में वह उपयोगी हो 
सकता है | 


९८ उत्स एक ४ घारा अनेक 


व्यवस्थाओं में और संस्कारों में आमृलचूछ परिवर्तन किया जाए,। 
जातीयता के नाम पर चलनेवाले उच्चता ओर द्वीनता के विचार जब 
समाप्त हंगे, समानता, का सिद्धान्त क्रियान्वित हो जायेगा। किसी 
जाति विशेष में जन्म लेने वाला ह्वीन या उच्च द्वो जाये; इन बद्धमूल 
घारणाओं का अन्त करना होगा और जातीयता के नाम पर दलित 
वर्गों में व्याप्त द्वीनता की अनुभूति को भी समाप्त करना द्वोगा । 


अमीरी और गरीबी की खाई भी बहुत चौड़ी हो गई है। उसे 
पाटे बिना सामाजिक स्वस्थता का आरम्म नहीं हो सकता । परिग्रह से 
विरक्त करने का उपदेश नाममात्र ही रह गया है। हजारों व्यक्तियों 
द्वारा परिग्रह का परिमाण किया जाता है, फिर भी आर्थिक विपमता 
में तनिक भी अल्पता नहीं दोती। इसका कारण है कि व्यक्तिगत 
परिग्रह- परिमाण सामाजिक विपमताओं के उन्मूलन में इतना सक्षम 
नहीं हो पाया है । कारण यह है कि सामान्यतया परिग्रह का परिमाण 
वे ही व्यक्ति करते हैं, जो व्यापार आदि से अवकाश प्राप्त कर चुके 
हैं । ऐसी स्थिति में उनका यह व्यक्तिगत सन्‍्तोप उन तक ही 
सीमित रह जाता है। व्यापार में ऐसे कार्यो को न पनपने दिया 
जाये, जिससे पूजी कुछ व्यक्तियों के द्वार्थों में सिमट जाये | 


यह भी देखा जाता है, अर्थन्‍सम्पन्न व्यक्ति प्रज्ञा-सम्पन्न तथा श्रम 
सम्पन्न व्यक्ति को अपनी कठपुततली बना लेता है। उद्योग तथा व्यापार 
में उनका मुक्त उपयोग करता है, उनसे अनह द पू'जी जमा करता है तथा 
उसके प्रत्यावर्तन में भरा एवं भ्रम-सम्पन्न व्यक्तियों को अहसासपूर्वक 
थोड़ान्ता धन वितरित कर पूर्णता अनुभव करने लगता है | जब तक 
उद्योग एवं व्यापार में तंलग्न ग्रशा एवं श्रम-सम्पन्न व्यक्तियों को 
भागीदार नहीं समझा जायेगा, तब तक आर्थिक वियमता मिट नहीं 
पायेगी और न उत्पादन मी बढ़ पायेया । मनुष्य का यह स्वभाव दे कि 
जिस- कार्य में उसे अपना दवित छगता है, उसमें वह प्राणपयण से जुट' 


मतिक विस्तार के लिए सक्षम फदम आवश्यक ९९ 


छः 


पहवा है; किन्तु, जहाँ उसे लगता हो कि भेरें धम्त का व्यभ कोई दूतरा 
ही उठा रहा है, वहाँ वह भ्रम से द्वाथ गींच लेता दे | भारत में 
उल्तादन में शृद्धि न दोने का एक यद भी सुझूप फारण है । परिणामतः 
पक ओर अर्भ का बढ़ा ऐेर छग्ता जा रहा है और दूसरी ओर 
उतादन गिरता जा रद्द दे) इससे सामाजिक विपमताए दिनन्थतिदिन 
बढ़ती जा रही हैं । धर्म गुद अपने प्रमाव से अर्ध-समसिभाग की समस्या 
को सुटसाने में बाद दिस्तेदारी के गुर छा प्रयोग करते हैं, तो धर्म फा 
सामुदायिद्ध रूप स्वत: बस जाता है। यदि इस विपय में सवंया मीन 
ही ताथा गया या फरेबलछ उपदेश ही दिया आता रदा) तो समाज की 
आर्थिक्ष विषमताएं दिन-प्रतिंदिन बढ़ती जाएगी और ये विपमताए 
एक दिन धर्म को निगश भी सकती हूँ । 
समाज में नैतिकता तभी फल्यती द्वो सकती है, हवकि अर्य की 
मूलभूत समस्या के समाधान फे लिए कुछ ठोस कदम उठाये जायें। 
वह रक््तिम क्रान्ति का भी द्ठी सकता दे, जैसा कि मारत के कई 
पड़ाती देशों मे हुआ दे। डिन्तु, यह कार्य यदि व्यवस्थाओं में कुछ 
परिवर्तन करने माप्त से सम्भव हो सके, तो रक्तितम क्रांति को न्योता 
क्‍यों दिया जाये | भारत का विश्वास सदैव शान्ति, सदूभावना एवं 
सौजन्य में रह है; अतः यह सब छुछ्ु भी इन्हीं मावनाओं को अत्तुण्ण 
रखते हुए किया जाना चाहिए! अरुब्रत आन्दोलन ने अब तक 
फेवल उपदेश के ही मार्ग का अवल्म्घन किया दै। यदि वह व्यव- 
स्थाओं वे परिवर्तन फे छिए सशस कदम उठा सके, तो निश्चित 
दी भारत की मूलभूत समत्याओं के समाधान में वद उपयोगी दो 
सकता है । 


साथक भोर प्रशासक : अनुचविन्तन 


जैज 
हर 


साथक का मनोभाच 

साधक आत्मीयता के परिवेद्य में संसार को देखता दे 
समक्ष स्थ और पर का वलूय नहीं होता । उसका आत्म-भाव इतना 
विस्तृत द्वोता है कि पूर्ण भेत्री का उससे समावेश दोता है। उसके नेत्र 
से वात्सल्य का अमृत झरता रहता है। उसके परिपाश्व में समीपता 
व दुरता की रेखा नहीं होती | उसका अपना कोई नहीं द्वोता । आ्श्की 
उसके पास फटकती भी नहीं । उसके पास सन्देद्द की दृष्टि नहीं दोती। 
वह विश्वास में पलता है और उसी के सद्दारे जीता है| बह किंवी 
को सीख भी देता दे, तो वाक - मधुरता के सन्दर्भ में । वह दूसाों की 
ब्रद्चियोँ का परिष्कार करता है, पर, मनोविज्ञान की पुठ देकर । उर्तक 
हृदय में तलत्पशी गहराई द्ोती है । बढ शेवाल की तरद्द सतद्ी नहीं 
होता । प्रतिशोध, दमन तथा रेषप्यों से ऊपर उठा हुआ द्ोता दे। 
बढ राग से पराड्मुस् होता दे। पर, बहुत बढ़े परिकर-सारे संतार 
को आत्मसात्‌ किये रदता दे । वह पूर्णतः अमय दोता है, क्योंकि 
अपर्णताओं की समासि की ओर उसका प्रयत्न द्वोता है। कूटनीति 
उसकी छाया में भी प्रविष्ट नहीं दो सकती; क्योंकि वद्दां सरलता के 
माध्यम से ही सब कुछ संचालित द्ोता द | उदारता का प्राकार इतना 
सुध्ढ़ दोता है कि छाख-लास प्रयस्नों के फलस्वरूप भी संकीर्णता 
प्रविष्ठ नहीं हो सकती । किसी की भी प्रगति उसे चुघियानेवाली नद्दी 
होती । दूसरों की श्रगति को भी वद्द अपनी प्रगति मानता हे । संक्षेप 
में, मानवीय भावनाओं का दत्त इतना सबने द्वीता दे किक 77 
मदीय दी आमभातित द्वोता दे । 


उसके 


साधक और प्रशासक अ॒ चन्तन १०९ 


प्रशालक का मनोभाव है 


प्रशासक का मनोभाव साधक से विपरीत होता दे | वह आशंका 
में जन्म लेता है, भव में पलछता है, सन्देह की उसकी दृष्टि होती है और 
अविश्वाच उसकी स॒ष्टि | उसके एक हाथ में दमन फा चक्र होता है; 
तो दूसरे हाथ में प्रतशोध का। उसके कोश में आत्मीयता-वाचक 
कोई द्षब्द नहीं द्ोता। अहंन्पोपण का भगीरथ प्रयत्न होता है। में 
महान! को प्रमाणित करने के लिए. उचित-अनुचित सब कुछ वहां 
अपनाया जाता है। अपनी मदत्वाकांक्षाओं की पृ्ति में हजारों का 
बलिदान भी नगण्य होता है । अपने अनुज के साथ आत्मीयता और 
पुत्र व शिप्य के प्रति वात्सल्य का भी वहां कोई उदाहरण नहीं देखा 
जाता | अधिकारों का संवद्ध न वहां वास्तविक प्रतीत छ्ोता है । मैत्री का 
आधार अपनी समयता होता हे | मेरी प्रगति को ही सब अपनी प्रगति 
मानें, यह आम्रह होता है और ययासम्भव इसकी पूर्ति भी की जाती 
है । जो वह सोचे, सत्य है, जो वह करे, कृत्य है, जो वह करवाये, 
खष्टि का नियम है। उसकी अवहेलना करने वाले को कहीं भी ठोर 
नहीं दे । इतिहास का महत्वपूर्ण घटक वह स्वयं होता है और सर्व 
श्रेष्ठ दार्शनिक का पदक भी वह अन्य किसी को प्रदान करना अपनी! 
प्रतिष्ठा के विदद्ध समझता है। उसके बेसुरे स्वर में जो स्वर मिलाता 
है, वह विज्ञ होता है | उसकी चापलृती करने वाला सझवूझ का घनी 
हो जाता है [ अपनी तनिक-सी स्वायं-पूर्ति के लिए करोढ़ो-अरबों की 
हानि भी वह क्षम्य मानता हैं। व्यवस्था देने तथा उसकी संरक्षा का 
दायित्व वह अपने पर ओढ़े रहता हैं। जब तक वह उस दावित्व का 
निवंहइन करता है, जनता उसे अपना नेता! मानती है और उसके साथये में' 
पलने का प्रयत्न करती है । 
दोनों का अन्तर्भाव कितना यथार्थ ! 

साधक और प्रश्ासक की भिन्न-भिन्न मूमिकाएँ अपनी-अपनी: 
सीमा में होती हैं । जब दोनों एक-दूसरी में अन्तर्भावित दोकर अन्य को' 


सामाजिकता केउदय का मूछ 


जे 
घर्म का उदूभव समाज को स्वस्थ रखने एवं छोटी-छोटी 
नाना इकाइयों की पारस्परिक एकता को सुदृढ़ वनाये रखने के लिए 
हुआ था। संसार के इतिहास में वह स्वर्णिम दिन आया था; 
जिसमें मानव ने एक दूसरे के उपकार के लिए और पड़ौसी की 
समस्याओं के प्रति सहानुभूति प्रकट करने के लिए स्वयं को समर्पित 
किया था । उस दिन से इकाई टू८ गई थी और सामाजिकता 
का उदय हुआ था। उसके आधार के रूप में घर्मं का प्रयोग हुआ 
या । जिस मनीपी के मन में ऐसा विचार उद्मूत हुआ और उसने 
क्रियान्वित कर दिखाया, सचमुच उसका महान्‌ ऋण है, जिसे संसार 
कभी भूल नहीं पायेगा । 
धर्म आधार-भूमि बना और उस पर सामाजिकता के बीज बोये 
गये । प्रसन्‍नता की बात है, कुछ ही समय में छोटे से बीज ने विस्तार 
पाया और उसके मघुर फल सौजन्य, सौहा्द, एकता, आतृत्व, सहिष्णुता 
आदि के रूप में मनुप्य के सामने आये। उस मनीपी की सूझ पर 
तात्कालिक मनुष्य ने श्रद्धा के अनग्रिन फूछ चढ़ाये । किन्ठु, कुछ ही 
समय वाद साम्प्रदायिकता के विधाक्त अशुओं ने उस बश्च को छील 
ढिया और मधुर फर्लों में जहाँ-तहाँ विरोध, संघ और झगड़ों के रूप 
में कपेलापन भी आने लगा। उदारता के खुल्ले आकाश में विचरण 
करने वाले घर्मं पर संकीर्णता का नकाब डाल दिया गया और उसके 
उम्मुक्त सांस लेने के समस्त मार्ग रोक दिये गये। फलत? घ्म के नाम 
पर सम्प्रदाय पनपने छगे | इकाइयों को समष्टि में बदलने के उद्देश्य से 
उद्मृत धर्म पुनः छोटीन्छोटी इकाइयों में विभाजित होकर समानान्तर 
दूसरी इकाई को काटने लगा । जीवन की अनिवाये समस्याओं के समाधान 
के ज्ज्त्य सम्वस्ध 2579 गया ओर वह स्घय समस्या उनकर उग्र आया।े 


सामाजिकता फेउदय का मूल 
पु नर 
घमम का उद्मव समाज को स्वस्थ रखने एवं छोटी-छोटो 
नाना इकाइयों की पारस्परिक एकता फो सुदुद बनाये रखने के लिए 
हुआ था। संतार के इतिद्वास में वद स्वर्णिम दिन आया था, 
जिसमें मानव ने एक दूसरे के उपचार फे लिए और पड़ीसी की 
समस्याओं के प्रति सहानुमृति प्रकट करने के लिए स्वयं फो समर्पित 
किया था । उस दिन से इकाई द्ूट गई थी और सामाजिकता 
_फा उदय हुआ या। उसके आधार के रूप में धर्म का प्रयोग हुआ 
था। जित मनोपी के मन में छेसा विचार उद्मूत हुआ जौर उसने 
क्रिवान्वित कर दिखाया, सचमुच उसका मद्ान्‌ ऋण है, जिसे संसार 
कमी भूछ नहीं पायेगा । 
धर्म आधार-मृमि वना और उस पर सामाजिकता के बीज बोये 
गये । प्रसन्‍नता की वात है, कुछ द्वी समय में छोटे से बीज ने विस्तार 
पाया और उसके मधुर फल सी जन्य, सौद्दाद, एकता, श्रातृत्व, सहिपता 
आदि के रुप में मनुप्य के सामने आये। उस मनीपी की सूझ पर 
तात्कालिक मनुष्य ने श्रद्धा के अनगिन फूल चढ़ाये । किन्तु, कुछ दी 
समय बाद साम्पदायिकता के विपाक्त अशुओं ने उस इक्ष को लीक 
डलिया और मधुर फर्लों में जद्धॉ-त्दाँ विरोध, संघर्ष और झगड़ों के रूप 
में कपेलापन मी आने लगा | उदारता के खुल्ले आकाश में विचरण 
करने वाले घ॒र्मं पर संकीर्णदा का नकाब डाल दिया गया और उसके 
उन्मुक्त सांस लेने के समस्त मार्ग रोक दिये गये । फछता घर्मं के नाम 
पर सम्प्रदाय पनपने छगे । इकाइयों को समष्टि में बदलने के उद्देश्य से 
डद्मूत घममं पुना छोटीन्छोटी इकाइयों में विमाजित होकर समानान्तर 
दूसरी इकाई को काटने लगा । जीवन की अनिवाय समस्याओं के... 
| उसका सम्बन्ध टूट गया और वह स्वयं समस्या 


5५ है » 


सामाजिकता केउद्य का मूल 
३ जैर 
घ॒र्मं का उद्भव समाज को स्वस्थ रखने एवं छोटी-छोटी 
इकाइयों की पारस्परिक एकता को सुदृढ़ बनाये रखने के लिए 
था। संसार के इतिहास में वह स्वर्णिम दिन आया था, 
मैं मानव ने एक दूसरे के उपकार के लिए और पढ़ौसी की 
याओं के प्रति सहानुभूति प्रकट करने के लिए स्वयं को समर्पित 
।था। उस दिनसे इकाई टूट गई थी और सामाजिकत्ा 
उदय हुआ था। उसके आधार के रूप में घ्मं का प्रयोग हुआ 
| जिस' मनीपी के मन में ऐसा विचार उद्मूत हुआ और उसने 
एन्वित कर दिखाया, सचमुच उसका महान्‌ ऋण है, जिसे संसार 
भूल नहीं पायेगा । 
धर्म आधार-मूमि बना और उस पर सामाजिकता के बीज बोये 
। प्रचन्‍नता की वात है, कुछ ही समय में छोटे से बीज ने विस्तार 
॥ और उसके मधुर फल सौजन्य, सौहाद, एकता, भ्रातृत्व, सहिष्णुता 
दि के रूप में मनुष्य के सामने आये। उस मनीपी की सूझ पर 
कालिक मनुष्य ने श्रद्धा के अनग्रिन फूल चढ़ाये | किन्तु, कुछ ही 
य बाद साम्रदायिकता के विषाक्त अछुओं ने उस बक्ष को लील 
प्रा और मधघुर फर्लों में जहाँ-तद्ाँ विरोध, संघर्ष और झगड़ों के रूप 
कपेलापन भी आमने लगा। उदारता के खुल्ले आकाझ में विचरण 
ने वाले धर्म पर संकीर्णता का नकाब डाल दिया गया और उसके 
मुक्त सांस लेने के समस्त मार्ग रोक दिये गये | फछत! घर्म के नाम 
सम्प्रदाय पनपने छूगे | इकाइयों को समष्टि में बदलने के उद्देश्य से 
इूमूत धर्म पुनः छोटीन्‍छोटी इकाइयों में विभाजित होकर समानान्तर 
हरी इकाई को काटने छमा । जीवन की अनिवाये समस्याओं के समाधान 
' उसका सम्बन्ध हूट गया और वह स्वयं समस्या बमकर उभर आया। 


२०२ उत्स पूफ्+ चारा अनेक 


प्रभावित करने की परत ऋरती 5 कुल विकृतियों कैसी कुछ जज्वा दयी 
उभर फर सामने भी जाती ६ । 

बदुचा देखा जाता 5, साधक प्रशासन मे प्रतिषठ दीने का ईहऋईरई 
दोता और प्रशाशक साथ को का सकाब मीदने को । मेप दोनो 
प्रकार के प्रसत्त दे 4 रद अत के विधेशन की उपक्रम आवश्यक 
दो जाता हे । प्रशा् के साधना के चर में सग्रता दीने की सरदि बाय 
प्रक्रियां आरम्भ फरता है; उपतध्या की सालिक आभार मिश्र जाता दे 
डसम्तकी राजसी 'चिंगो पंधलार के क्षत में भागे बढती ५ । समाज के 
लिए, व घ्वर्तिम सूर्तोदिय दीवा है 


किन्तु, साधक अब प्रशासन में इस्तद्वेप करता है, तब बर्दा पं 
अपनी साधना को भी धूमिल कर दता दे भीर प्रशाप्कीय >्सेमब-शत्य 
देने से प्रशासन का भी दित नहीं, कर सकता) कद बार साथक को 
अपने संघीय जीवन में भी कूठनीति का प्रयोग करते हुए देखा 
जाता |) वर्दी व थंदुस को प्रथय देता दे और आशका) भय, अवि- 
श्वास आदि 4 साथे में पलने का आदी दी जाता दें । परिणाम श्त्य 


जाता द्द। 


स्वस्थता यद्दी दे। सीर्षिक अपनी भूमिका से प्रशासक की भूमिका 
मे चंक्रमण करने का प्रवत्न न करे । प्रशासक साधना के वलय क्रो 
यदि अपना वेलय बनाते, तो उसका सीरा गदलापन दूर दीकर 


े 


_व्यवस्या-सं क्षण की परिधि में वद जागरूक दो जाता दे । 


हि 


सामाजिकता केउद्य का मूल 


घ॒र्म का उद्भव समाज को स्वस्थ रखने एवं छोटी-छोटी 
नाना इकाइयों की पारस्परिक एकता को सुदृढ़ बनाये रखने के लिए, 
हुआ था। संसार के इतिहास में वह स्वर्णिम दिन आया या; 
जिसमें मानव ने एक दूसरे के उपकार के लिए और पड़ौसी की 
- समस्याओं के प्रति सहानुभूति प्रकट करने के लिए स्वयं को समर्पित 
किया थां। उस दिन से इकाई टूट गई थी और सामाजिकता 
का उदय हुआ था। उसके आधार के रूप में घर्मं का प्रयोग हुआ 
था। जिस मनीपी के मन में ऐसा विचार उद्भूत हुआ और उसने 
क्रियान्वित कर दिखाया, सचमुच उतका महान्‌ ऋण है, जिसे संसार 
कभी भूल नहीं पायेगा । 

धर्म . आधार-भूमि वना और उस पर सामाजिकता के बीज बोये 

गये । प्रसन्‍नता की वात है, कुछ ही समय में छोटे से बीज ने विध्तार 
पाया और उसके मघुर फल सोजन्य, सौहादं, एकता, आतृत्व, सहिष्णुता 
आदि के रुप में मनुप्य के सामने आये। उस मनीपी की सूझ पर 
तात्कालिक मनुष्य ने श्रद्धा के अनगिन फूल चढ़ाये | किन्तु, कुछ ही 
समय बाद साम्प्रदायिकता के विषाक्त अग्गुओं ने उस बक्ष को लील 
लिया और मधुर फलों में जहाँ-तहाँ विरोध, संघर्ष और झगड़ों के रूप 
में कपेलापन भी आने लगा। उदारता के खुल्ले आकाश में विचरण 
करने वाले घम्मं पर संकी्णता का नकाब डाल दिया गया और उसके 
उम्मुक्त सांस लेने के समस्त मार्ग रोक दिये गये | फछतः घमम के नाम 
पर सम्प्रदाय पनपने रूगे | इकाइयों को समष्टि में बदलने के उद्देश्य से 
उद्मूत घमं पुनः छोटी-छोटी इकाइयों में विभाजित होकर समानान्तर 
दूसरी इकाई को काटने छगा । जीवन की अनिवाये समस्याओं के समाधान 
से उसका सम्बन्ध टूट गया और वह स्वयं समस्या वनकर उभर आया। 


१०७ इत्स प्‌ : चारा अत के 


सारे दी संसार में नतना को लदर जाई दे इसाजाजादी अद्रीचयी 
के मुश्ीदे उतरने लगे ए। मानवीय एकता में पुना: पिशवास जमने 
लगा 3 | अन्तर इतना दी हे कि यह काये भाग हे मंच से दमा 
सादिए था, पर) रह शिक्षा के शिकाक्ष वे मनोषियान के प्रयोग पर 
दी रदा है । काएग यद दे, धर्म गुद चेतना की लद॒र की बादुत्व का 
यथार्भहूप में पर्यास संकन कर नदी पाये ६। कुछु-मुछू से अंक किया 
है। खिर्दीने किया है, उन्होंने साम्यदाधिकता के नकाब को उतार 
पका है और बाध्तयिकता को. सतद पर जा गये दें। विभिरम धर्म 
मुधदआं की यदा » कंदा एक मअंच पर एकन दीना और उसके साथ- 
देशिक जम्युदूव के लिए चिन्तन करना पुन घमं के अतदी स्वदूप तक 
पहुँचने का उपक्रम हैं। घर गुदा के समक्ष आाज कर तू हार्य 
उपध्यित दो गये दे | उनमें से कुछ 
१--विभिम्न सम्प्रदायों के बीच समीपता को बढ़ाना तथा एथक्तावादी 

दृष्टिकोण को बदलना । 
२--सम्प्रदायवादी बृत्तियोँ को हटाकर धर्म की वास्तविकता पर संकल्प- 

बद्ध होना । 


३--मानसिक तनाव, उन्मुक्तता, स्वेराचार, दिशाहीनता आदि युवा- 
मानस की इन दैनिक समध्ष्याओं का समाधान प्रस्तुत करना । 
४--मध्यम-्वर्ग, दलित वर्ग, शोपित वर्ग, सवंदारा वर्ग आदि को केन्द्र 
मानकर मानव मात्र की समस्याओं का अध्याक्त के सहारे समाधान 
प्रत्खुत करना । 
4--शोपक पूजीपति वर्ग के प्रति रही हुई झूठी यदानुभूति को 
बदलना । 
महावीर ने इन्हीं पांच पहलुओं को घर्म का आधार बनाया या। 
उनके दर्शन की उदारता थी, साधक के लिए जैन-वेश पहनना आाव- 
शयक नहीं । आवश्यक है, ऋजुता, सोजन्य, सदभाव और मैत्री । 


